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تا 
فضل الذکر وا حث|؛ عليه 


٭ قال اللہ تعالی : ٭وز کی ابئہا ات 14العنکبوت: .]٥٤‏ 

٭ وقال تعالی : ٭ ایگرک 14الہقرۃ: .]٦٤٦٢‏ 

٭ وقال تعالی : ٭ واذٴ ےڑیک تم مه مه 
اَلْجَھر مِالْقَوِ يِالْمُدُو وَلاصَالِ وَلاتَکن يَنَالْقَِلِنَ 1۹الأعراف: .]۲٤٠٢‏ 

٭ وقال تعالی : وذ کرو اہ کیبرا لعل تقْلِحون۹[الجمعة: ٠‏ 

٭ وقال تعَالی : لا اَلشلمیے وََلَمُہلِمَتِ 4 إلی قوله تعالی : 
طوَلنَصِ رب الله کٹوا وَالذکرتِ آعد ال کم مَغْفِرة واجما 
عَيلِيًَا ک٭[الأحزاب: .]٥٢‏ 

٭ وقال تعسالی : ھبتاہا الدین ماما انکر اللہ وکا کا جا 
وسیخو بَکر وَأَصيلا 145الأحزاب : .]٤٤ - ٦٤‏ 

والاآیات فی الباب کثیرة معلومة. 


(الباب الرابع والأربعون بعد المئة) 
(في الأذکار) 


(ن): قال القاضي : ذکر الله ضربان : ذکر بالقلبء وذکر باللسانء وذکر 
القلب نوعان : 

اُحدھما: وھو آرفع الأذکاں ھ28 الفکر فی عظمة اللہ وجلاله 
وجبروتہء وملکوتەہء وآیاته فی سماواتہ وأرضه؛ ومنە الحدیث : اَی الذکر 
الخْفِیُ٤ء‏ والمراد بە هذا. 

الثاني : ذکرہ بالقلب عند الآمر والنھيء فیمتثل ما أمر بە ویترك ما نھيی 
عنەء ویقف عند ما أشکل عليهء وأما ذکر اللسان مجرداً: فھو أضعف الأذکار 
ولکن فیه فضل عظیم کما جاءت بە الأأحادیث؛ واختلف السلف فی ذکر القلب 
واللسان أیھما أفضلء قال القاضي : والخلاف عندي إنما یتصور فی مجرد 
ذکر القلب تسبیحاً وتھلیلاً وشبھھماء وعليه یدل کلامھم؛ لا أنھم مختلفون 
فی الذکر الخفی الذي ذکرنا أولاّء فذلك لا یقاربہ ذکر اللسانء فکیف یفاضلهہ؟ 
وإنما الخلاف في ذکر القلب [بالتسبیح المجردء والمراد بذکر اللسان مع 
حضور القلب؛ فإن کان لاھیا؛ فلاء واحتج من رجح ذکر القلب]!' بأنّ عمل 
السر أفضلء ومن رجُح اللسان قال : لأن العمل فی [أکثر]ء قال القاضي : 
واختلفوا مل تکتب الملائکة ذکر القلب؟ فقیل : تکتبهُ ویجعل الله لھم علامةً 
یعرفونة بھاء وقیل: لا یکتبونە؛ لأنە لا یطلع عليه غیرُ اللہ(" . 


() ما بین معکوفتین من (شرح مسلم) للنووي (۱۷/ .)۱٥‏ 
)٢(‏ انظر: 9شرح مسلم؛ٴ للنووي .)۱٥/۱۷(‏ 


۸ 


٭ قولہ تعالی: ٭وَلَرکْرٌ ائو اسب 14لمکبوت: ٤٤]ء‏ سبق في 
(الباب العاشر بعد المكئة). 

(ش): في الایة أربعة أقوال: 

أحدھا: ان ذکر اللہ أکبر من کل شيءء فھو أفضل الطاعات؛ لان 
العتصرحاالطاعات گلیا رتایاگ+ تیر 9ز الطاعات ور رخھا ٰ 

والٹانی : أنکم إذا ذکرتموہ؛ ذکرکم؛ فکان ذکره لکم أکبر من ذکرکم 
لەء فعلی ھذا المصدر مضافٌ إلی الفاعلء وعلی الأول مضاف إلی 
العركل: 

والثالٹ : لذک' اللہ أکبژڑ من ان یبقی معه فاحشةُ ومنکرٌ بل إذا تم 
الذکر؛ مَحق کلٌ معصیة وکلٌ خطیئة . 

والرابع : ذکرہ الشیخ الإمام ابن تیمیة الحرانيی رحمہ اللہ: إن في 
الصلاة فائدتین عظیمتین : 

إحداهما: ھو نھیهە عن الفحشاء والمنکر . 

والثانیة : اشتمالھا علی ذکر اللہ وتضمنھا لەء وما تضمنتةهُ من ذکر اللہ 
أعظمٌ من نھیھا عن الفحشاء والمنکر”". 

٭ قولے : ٭فدوی اَدگرکج 14البٹرۃ: ٢٥٦]ء‏ سبق في (الباب الثاني 
والأربعین بعد المئة). 

٭ قولہ تعالی: ۶ واذکر یلک فی تفیلک تَضرَعا وَخِفَة 8[الأعراف: 
٥ء‏ ھکذا یستحب أن یکون الذکرہ لا یکون نداءٗ وجھراً بلیغاء لگا سألوا 


.)٦٤٤ /۲( انظر: (مدارج السالکین) لابن القیم‎ )١( 


۹ 


رسول الل للهُ فقالوا: یا رسول اللہ أقریبٌ ربا فنناجیَة أم بعید فننادیَۂ؟ فأنزل 
اللہ : *ڑ وَإِذَا سالاک عسادی عق فَان ضَرٹ ۹(البقر: ۹۰۶۲ء وفي حدیث 
أبي موسی الأشعري : ورفع الناسٌ أصواتھم بالدعاء فی بعض الأسفار فقال 
لھم البی ا : ۲7 الناسُ ؛ اربمُوا لی أنفسکہ ؛ فِإِنکم لا تدعون أَصم ولا 
غَائا إنَ الّذِي تدعونه سّمیع قَریبٌ۸ء ویحتمل آن كکرق المَاذ يھت الا 
کما في قوله تعالی: ہوا تَْھَر بصلايک وَلا حافت یہ وابغ بی دک سرک پا 
[الإسراء: ٤٤٦]؛‏ فان المشرکین کانوا إذا سمعوا القرآن؛ سبُّوہ وسبُوا مَن أنزله 
ومن جاء بەء فاأمر اللہ تعالی بأن لا بُجھر؛ لئثلا يُسمعَهُ المشرکین؛ ولا 
يُخافت بھا عن أصحابه فلا يسمِعَھمء ویتخذ بین الجھر والإسرار سییلا. 

٭ وفوله: لارلْشدُو وَأَلَاصال 4[الأعراف: ٥ء‏ امرنا بالذکر أول الٹھار 
وآخرہ کما أمر بعبادته في ھذین الوقتین في قوله: ٭وَسَیْم ججمّد رَيكَ بَلَ 
طٔلُوع المُمیں وَقبل الْمْروب ۴ق : ۹ء و(الغدو): أوائل النھاں و(الاصال): 
جمع اُصیل”ک. 

(م): المراد بذکر اللہ في نفسە: کون عارفاً بمعاني الأذکار التی یقولھا 
بلسانەء مستحضراً لصفات الجلال والعزء والعلو والعظمةء وذلك لأن الذکر 


)١(‏ رواہ الطبري في (تفسیرہ؛ (۲/ ۸٥۱)ء‏ وابن حبان فی (الثقات؛ (۸/ ٤"٦)ء‏ وابن 
٘بی حاتم فی 92تفسیرہ) )۱٦٦۷(‏ من حدیث معاویة بن حیدةء وسندہ ضعیف . 
انظر : ( العجاب فی بیان الأسباب) (۱/ ٤٣٣٥)ء‏ والسان المیزان) (۳/ ۱۹۵) 
کلاھما لاہن حجر. 

.)۲۷۰۷٢( رواہ البخاري (۲۸۳۰)ء ومسلم‎ )٢( 

() انظر: ا تفسیر ابن کثیرا .)٦٤٠٥ /٦(‏ 


٠١ 


باللسان عاریاً عن الذکر بالقلب عدیمُ الفائدۃ؛ لاجتماع الفقھاء علی أن 
لعل اتاتال: بس راقضرت رارف مان الافائ لا تد ا 
والشراءُء فکذا ہاہناء وقال: ٭* واڈگر راک گ14الأعراف: ]٥٠٢‏ ولم یقل: 
الف سا2 الاسحاف اضات نے ات کل لك رد على تھا 
الرحمة والتقریب؛ والفضل والإحسانء والمقصود منە أن یصیر العبدٌ فرحاً 
مہتھجاً عند سماع هذا الاسم؛ لان لفظ الرب مشعر بالتربیة . 

القید الثانی من القیود المعتبرة فی الذکر: حصول التضرع؛ لان کمال 
ال نات فا مکل اکنات ایۓ؛+ اسنناظ ۶ ایل رظا 
إنما يَتْمٌ بقوله: و ذکر وینک فی نفسك اک 8٭4[الأعراف: ۰ء والٹاني : ذِله 
العبودیةء وذلك إنما یحصل بقولەه: تَضعا 1"۴الأعراف : ۰ء فالانتقال من 
[الذکر إلی التضرع یشبه النزول من المعراجء والانتقال من]' التضرع إلی 
الذکر یشبه الصعودہ وبھما یتم معراج الآرواح القدسیة . 

القید الثالٹ : قوله: 'َخیفَة 148الأعراف : ۰ء وھمذا الخوف یقع 
علی وجوہ : 

اأحدھا: خوف التقصیر فی الأعمال . 

وٹانیھا: خوف الخاتمةء والمحققون خوفھم من السابقة؛ لأنه إنما 
یظھر فی الخاتمة ما سبق بە الحکم في الفاتحة . 


وثالٹھا: خوفٗ أنی کیف أقابل نعمة اللہ التی لا حصر لھا بطاعاتی الناقصة 


.)۸۷ /۱٥١( مابین معکوفتین من ا تفسیر الرازی)‎ (١( 


م 


وأذکاري القاصرۃء وأما القسراءۃ الثانیةء وهي قولە : (وخفیة)ء فالإخفاء فی 
حق المبتدئین یراد لصون الطاعات عن شوائب الریاء والسمعةء وفيی حق 
المنتھین المقربین منشؤہ الغیرة . 

القید الرابع : وقوله: لإٛوَدُونَ اَلْجِھر مِنَالَقَولِ ٭1الأعراف: ٢٠٥]ء‏ المعنی 
ان یذکر ربە علی وجہ یُسمع نفْسَةُ؛ فان ذلك سببٌ لحصول الذکر القلبي 
الروحاني . 

القید الخامس : قوله: 'بالْمْدُو لصا 48[الأاعراف : ۰ء والحکمة 
فیه: أن عند الغدوۃ انقلبَ الإنسانٌ من النوم الذي هو کالموت إلی البقظة 
العی هي کالحیاۃء والعالم انقلب من الظلمة التی ھی طبیعةً عدمیة إلی النور 
الذی می طسا وسرحے والْأمرٌ فی الأصیل بالضد؛ والمراد أنه تعالی أمر 
بالذکر علی الدوام . 

القید السادس: قولہ تعالی: ولا تک مَى لعل 4[لأعراف: ٢٠٥]ء‏ 
والمعنی ان قوله : ظبَْمْدُو وَالسَال ٭[لأعراف: ]٥٠٢‏ دلٌ علی أنه یجب أن 
یکون الذکر حاصلاً فی کل الأوقات؛ وقوله: ول تک مَنَالْعَِفْلِینَ 14الأعراف : 
٥ء‏ یدلٌ علی أن الذکر القلبی یجب أن یکون دائماء وأن لا یغفل الإنسان 
لحظةٌ واحدة عن استحضارہ جلال الله بقدر الطاقۃ اشتتے ‏ تق 
القول : أن بین الروح وبین البدن تصعدٌ علاقةً عجیبڈ؛ لأن کلٌ أثر یحصل فی 
جوھر الروح ینزل منە أثر إلی البدنء وکل حالة تحصل في البدن تصعدُ 
منہ نتائج إلی الروح؛ آلا تری آأن الإنسان إذا تخیّل الشيءَ الحامض ؛ 
رت وإذا تخل حالةً مکروهة وغضب؛ سخن بدنهُ؟ فھذہ آثار تنزل 


ش 


من الروح إلی البدن . 

وأَیضاً إذا واظب الإنسان علی عمل من الأعمال وکبّرہ مات ؛ 
حصلّتٗ ملکة قویة راسخة فی جوھر النفس٠‏ فھذہ آثار صعدت من البدن إلی 
النفس . 

إذا عرفت ھذا؛ فنقول: إذا حضر الذکر اللسانيیء وذکر بحیث یسمع 
نفسهە؛ حصل أثر من ذلك الذکر اللسانی فی الخیالء ثم یصعد من آثر 
الذکر الخیالي مزید أنوار إلی جوھر الروحء ثم تنعکس من تلك الإٴشراقات 
الروحانیة آثارٌ إلی اللسانء ومنھا إلی الخیالء ثم مرة آخری إلی العقلء 
ولا تزال تنعکسُ ھذہ الأنوار بعضھا إلی بعض وتستکمل ببعض؛ ولگا کان 
لا نھایة لتزاید أنوار ھذہ المراتب؛ لا جرم لا نھایة لسفر العارفین فی هذہ 
المقامات القدسیةء وذلك بحر لا ساحل لەء ومطلوب لا نھایة لە٭'. 

٭ قوله تعالی : واڈاکروا ال كیا لََلَک لے 14الجمعة: 
۰ء وعن عمر ظلللہ عن النبي لا قال : اسَنْ دَعَل سُوْقا مِنَ الأَسُواق فَقال: 
لا الَهَ الا الله رَحْدَهُ لا شريكَ تج انت انت تُخوعلی>. 
و قَدِیژ؛ کتّب اللٴلَه الف الف حَسَنةء ومَحا عَنهُ الف آلف سك وَرَقع 
الف ألفِ مَرَجَة۷"ء قال مجاهد: لا یکون العبد من الذاکرین الله کثیراً 


: 
۱ 


.)۸۹ - ۸۱ /۱٥( انظر: ا( تفسیر الرازيی)‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الترمذي )۳٤٣٣۹(‏ وقال: غریب؛ وقال ابن القیم فی االمنار المنییف) 
(ص: :)٦١‏ (ھذا الحدیث معلول؛ أعله أئمة الحدیث). وانظر : اعلل الحدیث) 
لابن أبي حاتم (۲/ ۱۷۱). 


از 


حتی یذکر اللہ قائماً وقاعداً ومضطجعً ۶ . 

٭ قولہ تعالی : فان لیت تَالشس اعت وَالشقن سے وَالٹق 4 
[الأاحزاب: ٣٥]ء‏ فيه دلیل علی أن الإیمان غیر الإسلامء وھو اَخصْ منەه؛ لقوله 
تعالی : لت تو وأ اکن اما 114لحجرات: .]۱١‏ 

وفي (الصحیحین): !لا یَزّني انی جينَ یَزّنِي وَهُوَ مُوْمِنٌاء فسلبه 
الإیماكء ولم یلزم من ذلك کفرهُ بالإجماعء فدلٌ علی آنہ أخصٌ منەهء 
وہالقنوت): ہو الطاعة في سکونء فالإسلام بعدہ مرتبة یرتقی إلیھاء وھو 
الإیمانء ثم القنوت ناشیٌ عنھماء لال تَدرِوَمَ 4؛ أي: الأقوالء والصدق 
خصلةُ محمودةء وکان بعضُ الصحابة لم يُجرٌب عليه کِذبةّ في جاھلیة ولا في 
إسلام وھو علامة علی الإیمانء ولا یزال الرجل یَصدق ویتحرٌی الصّدق 
حتی یُکتب عند الله صدیقا ومن صدق نجاء وفالصبر: 7 الللبات 
وهي الصبر علی المصابء والعلم بأن المقدور کائن لا محالةء وڈالخشوع٤:‏ 
السکونء والطمانینةء والتؤدةء والوقارء والتواضعء والحامل عليه الخوف 
من اللہ تعالی ومراقبتەء وۃالصدقة) : هي الإحسان إلی الناس المحاویج الذین 
لا کسب لھم ولا کاسبء وفاالصیام٤:‏ زکاة البدن وتطھیرہ وتنقیته من 
الأخلاق الردیئة طبعاً وشرعا قال سعید بن جبیر : مَن صام رمضان وثلائةً من 
کل شھر؛ دخل فی قوله تعالی : لا وآلصنہمین وَالضََيَتِ ٭٭[لاحزاب: ٣٥]ء‏ 


ل 
ہے 


ولْمًا کان الصّوم من أکبر العون علی کسر الشھوة؛ ناسب ان یذکر بعدہ . 


.)٥٤٤ /۱۳( انظر : اتفسیر ابن کثیرا‎ )١( 
. رواہ البخاری (٣٣۲۳)؛ ومسلم (۵۷)ء من حدیث أبي ھریرۃ طظ4‎ (٢( 


١ 


9و فظیب فَرْمجَھُمْ 8الأحزاب: ٣٥]؛‏ أی: عن المائم والمحارم لا عن 
المباح . 

قولە: ول سے ردے اث 4[الأحزاب: ٣٣]ء‏ روی ابن أَبي حاتم 
عن أبي سعید الخدري؛ ان رسول الله گل قال : (إِذ ابقفظ الرّجَل امْأتَهُ من 
الیل فصَلیا رکَعَتین ؛ کانا تِلَكَ اللَيلة ِنَّ الذًاکریںَ الله کٔبراً والذًاِرَاتِ). 

وفي (مسند أحمد): عن أبی سعید أیضاً أنە قال : قلت : یا رسول اللہ ؛ 
أيٌ العبادة أفضل درجة عند اللہ یوم القیامة؟ قال : (الَاىِرُونَ الله کر 
قال: قلت: یا رسول الله؛ ومن الغازي فی سبیل اللہ؟ قال: اھ 
َسَیفہ الکفَارَ وَالمُشْرِیِينَ حنّی یَنْكَرَ ويَخْتَضِبَ دما؛ لَكَانَ الڈاکِڑوں اللہ 
أَفضَل منہ9۷١.‏ 

٭ قوله تعالی : 'ڑیتاہہا الین ءامثوأ اذکروا اللہ وکا گرا ۹ء آمر عبادہ 
المؤمنین بکثرة ذکرھم لربھم تعالی؛ المنعم علیھم بأنواع النعم؛ لما لھم 
فی ذلك من جزیل الثوابء وجمیل المآب؛ عن أبی ھریرة ظلہ قال: دعاء 
سمعثّ من رسول الله گل لا ادعۂ: ٦اللھہ؛‏ اجْعَلٍٰی أُعْظِہُ شُكرَكَء وَأََِمٌ 
صیحتَك؛ وک ذِكرَكَ ہ[03۸. وَصِيِّتَكَء ززاہ أحمد۲. 


وعن ابن عباس ىل قال : قال رسول اللہ گل : ٥‏ أْذکرُوا اللہ ذکراً [کثیراً 


.)٦٦١ /۱۱( رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ۷۵)ء وانظر: 9تفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
.)۸۹۸( والحدیث ضعیف. انظر : ہضعیف الترغیب والترھیب)‎ 

فیعض١ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۲/ ۳۱۱). وھو حدیث ضعیف . انظر:‎ )٢( 
.)١۱١٦١٦( الجامع الصغیر)‎ 


٥١ 


حتی] یقول المنافقون : تراؤون٤ء‏ رواہ الطبرانی۶. 

وروي عن ابن عباس ىل: إِن الله لم یفرض فریضة إلا عذر أملھا في 
حال عذر غیرَّ الڈکر؛ فإن الله لم یجعل لە حداً ینتھي إليەء ولم یعذر أحداً في 
ترکە إلا مغلوباً علی ترکەء فقال: اذکروا اللہ قیاماً وقعوداً وعلی جنویکمء 
باللیل والٹھارء فی البر والبحرء وفی السفر والحضرء وفی الغنی والفقرء 
والسقم والصحةء والسر والعلانیةء وعلی کل حال؛ وقال: ۴ وسبحود بک 
َأَِيلا گ14الاحزاب: ٤٤]ء‏ فإذا [فعلتم] ذلك؛ صلی عليکم هو وملائکته . 

وقولے: ۶ وسیحوہ بکر وَأَصيلا 14الأحزاب : ز38 ا عند الصباح 
والمساء. 

قولە: ٭ مو آلری تی لک 14ل حزاب : ۳ء تھپیج إلی الذکر؛ 
أي : آنه یذکرکم فاذکروہ أنتم!". 

(م): إن الله سبحانه حیث ذکر الذکر في أکثر المواضع قرنهُ بالکثرۃ لەء 
فقال في الایة السابقة : لواَلل سک ر نے ال کہ 4[لاحزاب: ٣۳ء‏ وقال: 
ومن کان برجو الله والیوم ا خر وبکر اللہ ککرا ؟14لاحزاب: ٢٢]ء‏ وقال: ٭ْوا کا 
الله کر الجمعة: ٢٠])؛‏ لآأن اللاکثار من الااعمال الیدننة غیزٴ ممکن أو عسر*؛ 
فان الإنسان أكلهُ وشرب وتحصیل مأکولە ومشروبه یمنعُهُ من أن یشتغل دائماً 
بالصلاۃء ولکن لا مانع لە من ان یذکر اللہ وو آکلء ویذکرہ وھو شارب٠ء‏ أو 


)١(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر) (٦۱۲۷۸)ء‏ وهھو حدیث ضعیف جتّا. انظر: 
اضعیف الترغیب والترھیب) (۹۰۲). 


.)۱۸۲ /۱۱( انظر : ا9تفسیر ابن کثیر)‎ )٢( 


٦ 


ماشء آو بائعء أو شار وإلی ھذا أشار بقوله: ٭* اَلیَِ یدکروںَ الله قَيَنا 
وَقَّعُودَاوَعَلی جُئوبِهمٌ ک14ال عمران: ۱۹۱]ء ولآن جمیع ھذہ الأحوال إذا اقترنت 
بنیة الاستعانة علی العبادۃ؛ صارت ذکرا؟'. 


٭جے بج بد 


ہم پچ وسوس و کے و 2 لف کات 
۸-ھ وعنْ أبی هَرَیْرَة ظ4 قال : قال رس ول اللہ لاہ : 
٭کَلِمَتَانِ خَفِیفتَانِ عَلی اللسَاتِء تقَیلتَانِ فی المِيرّانِء حَبِتَانِ إلی 


سے >+ٰ ۰+ 
ا[ ح٠ ٠‏ ثڑر|" ہے ٣ ۳ ٠‏ ڑم" ہے الل الہ 0 8ئ 
لرّحمَن : سَبْحان ار وَبِحَمَدِہء سبْحان ال العظیم) متفق عليه . 


٭ قوله نل : (کلمتان خفیفتان٤:‏ 

(ط): الخفة استعارۃ للسھولةء شبه جریان سھولة الکلمتین علی اللسان 
بما یخف علی الحامل من بعض الامتعة فلا یتعبه؛ کالشيء الثقیلء فذکر 
المشبہ بە وأراد المشبهء وأما الٹقل؛ فعلی الحقیقة عند علماء أ٘ھل السنة؛ إِذ 
الأحعمال تجسّم حینذِء والخفة والسھولة من الأامور النسبیةء فھما مختصران 
من قوله : (سبحان اللہ والحمد للہ ولا إله إلا اللہ واللہ آکبر)ء فتدبرء وفیه 
حضٌّ علی المواظبة علیھماء وتحریضٌ علی ملازمتھماء وتعریض بأن سائر 
لنکالیف صعیةً شا علی اللغس ثقیلڈّ وھذہ حقیتةً سھل علیھا مع أٹھا تقلْ 
فی المیزان ثقل غیرھا من التکالیفء فلا تترکوها إذنء روي في الاثار أنه سٹل 
عیسی عليه السلام: ما بالّ الحسنة تقلٌ والسیئة تخفٌُ؟ فقال: إن الحسنة 
حضرت مرارتھا وغابت حلاوتھاء فلذلك ثقلّت عليکمء ولا بحملتکم ثقلھا 


.)۱۸۲ /۲٥٢( انظر: اتفسیر الرازي)‎ )١( 


۷ 


علی ترکھاء فإن بذلك ثقلّت الموازین یوم القیامةء والسیئثات حضرت 
حلاوتھا وغابت مرارتھاء فلذلك خفُت عليكم ولا یحملنکم خَفْنُھا علی 
فعِھا؛ فإن بذلك خفُت الموازین یوم القیامة9''. 

()(ك): ہکلمتان؛؛ أي : کلامان وتطلق الکلمة عليه کما یقال : کلمة 
الشھادةء واالحبیبتان٤:‏ المحبوبتانء بمعنی المفعول لا بمعنی الفاعل 
والمراد محبوبیة قائلھا . ٰ 

فان قلت: الفعیل [بمعنی] المفعول ۔ لا سیما إذا کان موصوفهہ 
مذکورا مع -یستوي فيه المذکر والمؤنٹ: فما وجه لحوق علامة التأنیٹ؟ 

قلت : التسوية بیٹھما جائزۃ لا واجبةٌ أو وجوبھا في المفرد لا فی 
المٹنیء آأو انتھاء المناسہة الحقیقیة والثقیلة؛ لأنھما بمعنی الفاعلة 
لا المفعولةء أو هذہ التاء لثقل اللفظ من الوصفیة إلی الاسمیةء وخصص 
لفظ (الرحمن) من ہین سائر الأسماء الحسنی ؛ لأن المقصود بان سعة 
رحمة الله علی عبادہء حیث یجازي علی العمل القلیل الثواب الکثٹیرء وفیه 
فضیلة عظیمة للکلمتین: والمقصود من ذکر الخفة والثقل بيانٌ قلة العمل 
وکثرة الثواب . ٰ 

فان قلت : قد نھي عن السجع؟ 

قلت: ذلك فیما کان کسجع الکھان فی کونە منکلفل أو متضمناً 
لباطا . 


.)۱۸۲۰ /٦( انظر: (شرح المشکاة* للطیبی‎ )١( 
.)۱۸۰١ /۲۲( انظر: ا الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 


۸ 


٭ قولہ پل : (سبہحان ال وبحمدہ: 

(ك۵): ەسبحان؛؟ٴ مصدر لازم النصب بإضمار الفعلء وھو علم 
للتسبیحء والعلم علی نوعین علمٌ جنسي وعلمٌ شخصي؛ ثم إنه تارة یکون 
للعین وأخری للمعنی؛ فھذا من العلم الجنسي الذي للمعنی . 

فان قلت: لفظ (سبحان) واجب الإضافةء فکیف الجمع بین 
الاضافة والعلمیة؟ 

قلت: ینگر ٹم یضاف؛ ومعنی التسبیح: التنزیه؛ یعني أَنزّہ اللہ تعالی 
تنزیهاً مما لا یلیق بە تعالیء و(الواو) فی (وبحمدہ) للحال؛ أي: وأسبحه 
ملتبساً بحمدي لە من أجل توفیقه للتسبیح ونحوہ؛ أو لعطف الجملة علی 
الجملة ؛ أيی: وأسبح وألتبس بحمدہ؛ و(الحمد): هو الثناء علی الجمیل 
الاختیاريی علی وجه التعظیم . 

واعلم أن لل تعالی صفاتِ عدمیة؛ مثل کونە لا شريك لە؛ ولا یعزب 
عنه مثقال ذرۃء وسائر التنزیھات وتسمی بصفات الجلالء وصفات 
وجودیة؛ مثل العلم والقدرة ونحوھماء وتسمی بصفات الإکرام؛ اقتباساً 
من قولہ تعالی : و لَللَل وَلإٴگرار ؟٭1الرحمن: ۲۷]ء فالتسبیح إشارة إلی 
الأولیء والتحمیڈ إلی الثانیةء وإطلاق اللفظین یعني تركٌ التقیبدِ بمتعلق 
یشعرُ بالعمومء فکأنه قال: أنزھہ عن جمیع النقائص؛ وأحمدہ بجمیع 
الکمالات؛ والنظم الطبیعي یقتضي إثبات التخلیة أولاّ عن النقصانء ثم 
التحلیة ثانیاً بالکمال؛ فلھذا قڈُم التسبیحَ علی التحمید؛ وفيه نكتة أآخریء 
وھی أنه ذکر أولاً لفظ اللہ الذي هو اسم الذات المقدسة الجامعة لجمیع 


‌۹ 


الصفات العلیا والأسماء الحسنی؛ ثم وصفه بالتعظیم الذي هو شاملٌُ 
لسلب ما لا یلیق بە وإلثبات ما یلیق؛ إذ العظمةُ المطلقةُ الکاملة مستلزمة 
لعدم الشريك ونحوہ والعلم بکل المعلومات؛ والقدرۃ بکل المقدورات 
إلی غیر ذلكء وإلا؛ لم 7 عظیماء وأما تکرار التسبیح؛ فللاٍشعار 
بٹنزیهھه تعالی علی الإ٘طلاقء ثم إن التسبیح لیس إلا ملتبساً بالحمد؛ لیعلم أن 
الکمال لە نفیاً وإثباتاً معاً جمیعاء أو لأن الاعتناءَ بشأن التنزیه أکثژ من الاعتناء 
بالتحمید؛ لکثرۃ المخالفین فیەء قال تعالی : * وَمَا یمن اَسَحَهرُھُم بأَتِلَاٹم 
بیس ٦ء‏ ولھذا ورد في القرآن بعبارات مختلفةء جاء بلفظ 
المصدر : هسُبْحَنیَ الوٍی اَسریٰ يِعَبّو۔ 14لاسراء: ١٤ء‏ وبالماضي : ٭سَبّمنَومَ 
: ا ال 04سد ١ء‏ وبالمضسارع : لايخ بل 4[الجمت: ١]ء‏ 
وبالآامر: ٭٭ہ سج اسم رَييكَ الكعلی 18الأعلی : ۱ء ولن التنزیه مما تدرکهُ عو ا 
بخلاف کمالاته؛ فإنھا قاصرة عن إدراك حقیقتھا!'. 
٭ با از 

۹ -۔ وعنهُ ظ4 قال: قال رسشول اللہ ل: لگ قول: 
اد اش وَالحَمْد ش ولا ۹ ال الا ا لٹ الله“ اک۶ ؛ اک لی 
ِگّا طَلعَثٗ عَلَيْهِ الشّمنُ) رواہ مسلم . 

٭ قوله : (مما طلعت عليیه الشمس٤‏ : 

(ق): أي: أن تکون لي الدنیا بکلیتھا فأنفقھا فی سبیل اللہ وفی 
)١(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۲۲/ ۱۸۵). 


۲۲٢ 


أاوجه البرء أو الخیرء وإلا فالدنیا من حیث هي دنیا؛ لا تعدل عند اللہ جناح 
بعوضف؛ وكکذلك ھی عند أنبیائه وأھل المعرفة فکیف تکون اٌ٘حبٌ إليە من 
ذکر أسمائه وصفاتہ؟9' 

بے ۱ز 


اسب 


۰ - وعنه: أنْ رَسٌول الل للا قال : ٢‏ مَنْ قال: لا إِله إلا الله 
رع عو کے کے 7و و و ہے ا سے لے .مم 200 
وحدہ لا شریيك له؛ له الملك؛ ولے الحَمد وھو علی کل شیع 
ٌ یہ ٠‏ ظط 27-4 ص٠١‏ ےر کو ۔یےە۔ ۔ ٥‏ 4 نے وم 
فدیرں فی یوم بئه مرزٍ کانت لەه عدل عشر رقاب وکتت لەه مئة 


و یں مم 2 ےک پک نہ کے ہے 7 جج 

حَسَنةء وَمُحیت عنه مئة سَيتّثةء وکانٹ لەٌ جززا مِنَ الشیٔطان يَومَه 

رجل ء سے 

ز2 مل 

اکثر مِنه۷ء وقال: ١‏ مَنْ قال : سُبْحَان الله وَبِحَمْیْہء فی یَوْم مِئة 
سے ۲ 7 

او 7و و کے ہر و بر کی می ح٥ً‏ ہے 

مرو حطت خطاىَاهَ وَإِن کانت مثل رَبَدِ البُخر؛ متفق عليه . 


اہب 


ص0 ٠.50‏ : او ۹ -٭ يہ سے 0070 كَ 
ذلك حتی يیَمسی وَلمْ َأتِ أَحَد بافضل مِمًا جَاءَ بہِ إلا 


٭ قوله نل : (کانت لە عدل عشر رقاب٤:‏ 

(ق): یعني ان ثواب ھذہ الکلمات بمنزلة ثواب من أعتق عشر 
رقاب وقد ورد: أن مَن أعتق رقبة واحدة أعتق اللہُبکل عضو منھا عضواً 
من النار ثم یراد مع ذلك کتب لہ مئة حسنة ومحو مثة سیئةء بُجمَع ذلك 
کاق ر2 ساب نعل لسات اتا رکا ال 0د ظا 
بالحَسَة؛ فلهُ عَشر آمٹالھا) وھذا الحدیث وجمیع ما في الباب من 


.)۲٢۲ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲٢ 


الأاحادیث تدلٌَ علی ان ذکر اللہ تعالی أفضلُ الأعمال کلّھاء وقد صرح بھذا 
قولە: ہولم یأت أحد بأفضل مما جاء بە إلا رجل عمل أکثر من ذلك٤:‏ 
وأَنصٌ ما فی ہذا الباب ما خوّجه مالكٌ من حدیث أبي الدرداء قال: ١لا‏ 
أُصِِرِكُمْ بخیر أَععَالِگُم وَأَكَامَا عِنْدَ مَليِکَكُم وأَرفیھا في دَرَجَايِكم 
وخَیْر لُكُم من إعطاء الذّهبِ والوَرقء وخَیر لَکم مِنْ أَنْ تلقوا عَدوٌكم 
فتضَربُوا أَعَنَاقهُم؛ وَبَضربُوا أعتَافكُم؟) قالوا: بلی؛ قال: ٢ذكْر‏ اشیاء وقد 
رواہ الترمذي مرفوعا. 

٭ وقوله : (وکانت لە حرزاً من الشیطان یومہ ذلك حتی یمسي)؛ 
یعنی : أن الله یحفظے من الشیطان في ذلك؛ فلا یقدر منه علی زَلّةَ ولا 
وَسُوسة ببرکة تلك الکلمات؛ وھذہ الآأجور العظیمة إنما تحصل کاملة لمن 
قام بحق ھذہ الکلمات فأحضر معانیھاء وخاض في بحار معرفتھاء ورتع 
زھرتھاء ووصل فیھا إلی عین الیقینء وإن لم یکن؛ فإلی علم الیقین 
وھذا هو الإحسان فی الذکر؛ فإنه من أعظم العباداتء کما فی حدیث : 
دا لإحمَان أَنْ تعْبْد الله کَأنَكَ تَرَاهُ فَإن لم تَكَنْ تَراه؛ فَإنَهيَرَاَك'. 

٭ قوله: ۷ إلا رجل عمل اکثر منه٥:‏ 

(ن): فیه دلیل علی أنه لو قال هذا التھلیل آکثر من مث ماٗة ِ فی الیوم؛ 
کان لە هذا الأج“ٴ المذکور والزیادة عليه زلیس غاب کو سے سی 
عن اعتدائھا والمجاوزۃ عن أعدادھاء وأن زیادتھا لا فضل فیھا أو یہطلھا؛ 
کالزیادة فی عدد الطھارة وعدد رکعات الصلاة یحتمل ان یکون المراد 
بالزیادة ما أآتی [بهە] من أعمال الخیر لا من التھلیلء ویحتمل أن یکون 


۲۲ 


المراد مطلق الزیادةء سواء کانت من التھلیل أو من غیرہ أو منەہ ومن 
غیرہء وھذا الاحتمال أظھر والل أعلم”٢.‏ 

وظاھر إطلاق الحدیث أآنهە یحصل ہذا الآجر المذکور لمن قال 
هذا التھلیل مئة مرةء سواء قاله متوالیةًء أو متفرقةً فی مجالس؛ أو 
بعضھا أول الٹھار وبعضھا آخرہء لکن الأفضل أن یأتي بھا متوالیة في 
ول الٹھار فیکون حرزاً لە فيی جمیع نھارہء وقولە: ‏ ومحیت عنہ مثئة 
سیثةاء وفی حدیث التسبیح : ١‏ حْطتْ حخَطبَاۃُ وإِنْ کانث مِثل رَبَِ 
البَخْراء ظاهرہ أن التسبیح أفضلء وقد قال فيی حدیث التھلیل : ١‏ وّلم 
یأتِ أحدّ بأفضل مگا جَاءَ باء قال القاضي فی الجواب [عن مذا]: إن 
التھلیل المذکور فی الحدیث أفضلء ویکون ما فیه من زیادۃ الحسنات 
ومحو السیئات٠‏ وما فیه من فضل عتق الرقابء وکونە حرزا من الشیطان 
زائدً علی فضل التسبیح وتکفیر الخطایاء لُأنہ قد ثبت أن من أعتق 
رقبةء أعتق ال بکل عضو منھا عضوآ منە من النار'ء وقد حصل بعتق 
رقبة واحدة تکفیر جمیع الخطایا مع ما یبقی لە [من] زیادة عتق الرقاب 
[الزائدةۃ علی الواحدة] و[مع] ما فیه من زیادة مئة درجةء وکونە حرزاً 
من الشیطان: ویؤیدہ الحدیث الصحیح : (اَفضْل وت 1ن ےن 
مِنْ قَبْلی : لا إِلَه اِلاً ال وَحْدَہ لا شريكَ َ9 الحدیثء وقیل : إإنه: اسم 


.)۱۸ انظر: (شرح مسلم؛ٴ للنووي (۱۷/ ۱۷ ۔‎ )١( 
. رواہ البخاري (۲۳۸۱) من حدیث أبی ھریرة ط4‎ (۲( 
من حدیث عبداللہ بن عمرو العاص گا وھو حدیثٹ‎ )۳٥۸۵( رواہ الترمذی‎ (۳( 


حسن . انظر : اصحیح الترغیب والترھیب٤‏ ( .)۱٥١ ٦‏ 


۲۳ 


اللہ الاأعظمء وھي کلمة الإخلاص!ٴ 

(ط): الاستثناء فی قوله: فإلا أحد؛ منقطعء فالتقدیر : لم یأت أحد 
بافضل مما جاء بەء لکن قال رجل بمثل ما قالهء فإنه اتی بمسساو لەء 
ولا یستقیم أن یکون متصلاً إلا علی التاویل ء نحو قول الشاعر : 


سےا اسشن ًسا ےئ لا اليمعسافیرژ الا الےتت 


و ہز 
٦۔‏ وِعَن أبي وب الاتصضصارئ ظلہء عَن النبیٔ َء 
صے ہم .حسىص ہے سے ٥ھ‏ 


قال: ہمَنْ قال: لا إِلَه إلاً الو وَحِدَه لا 


ات وَھُوَ عَلی کل شَيء قد س عشرَ مَٗاتِ : کان کمن اأعتق 
ا بَعَة اس من ولد سْمَاعیل؛ متفق عليه. 


سے 


٭ قولہ ق: ۷کان کمن أعتق أربع أنفس من ولد إسماعیل؟: 

(ق): لمّا کان الذاکرون فی إدراکاتھم [و]فھومھم مختلفین؛ کانت 
أجورٌھم علی ذلك بحسب ما أدرکواء وعلی هذا ینزل اختلاف مقادیر الأجور 
والثواب المذکور فی أحادیث الأذکار؛ فإنك تجدٌ فی بعضھا ثواباً عظیماً 
مضاعفا وتجد تلكٌ الأذکار بأعیاتھا فی روایة أآخری أکثر أو أقل؛ کما فی 
حدیث أَبي ھریرۃ وأبي أیوب؛ فإنه قال : امَنْ قَالَ ذُلكَ فی یوم مئة مرٗۃ؛ کانٹ 


له عذْل عَشر رقاب۷۷ء وفی حدیث أبی أیوب : ( من قالھا عشرَ مرات؛ کانت 


.)۱۰٥۹ /۳( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۳۱۱۹( رواہ البخاري‎ (٢۲ر)‎ 


٤٣ 


لە عذْلَ أربع رقاب۷ء وعلی ھذا فمن قال ذلك: مثة مرۃ؛ کانت لە عدل 
اُربعین رفبة؛ فیرجع الاختلاف الذي فی الآأجور لاختلاف أحوال الذاکرینء 
وبھذا یرتفع الاضطراب بین أحادیث ھذا الباب؛ والل الموفق للصواب۹. 


۱ مم 


اح كَ باب اکم لی الله إنَ اَحَبٌ الکلام إِلَی الله : سُبْحَانَ ال 
وَبِحَمَدوِا رواہ مسلم . 

٭ قولہ إَله : ×احب الکلام إلٰی الله سبحان اللہ وبحمدہ) : 

(ن): ھذا محمول علی کلام الأدميء وإلا؛ فالقرآن أفضلء وکذا 
قراءة القرآن آفضل من التسبیح والتھلیل المطلقء فأما المأثور فی وقت؛ أو 
حالء أو نحو ذلك ؛ فإن الاشتغال بە أفضل. 

(ق): ھذا الحدیث موافق لقولہ گل وقد سئل أي الکلام أفضل؟ 
قال: ”مَا اصطفی اللٴ لملائكیہ أو لعبَادو سبحانَ الله وبحمیواء لکن 
یعارضهہ حدیث أبي ھریرة في فضل التھلیل : ٢‏ وَلَمْ یَأتِ أحدٌ بأفضل مگا 


( رواہ الترمذي .)۴٥۴(‏ ومو حدیث حسن صححیح . انظر : (صحیح الترغیب 
والترھیب) .)٦۷٤١(‏ 

.)۲٢ -۔٦۰‎ /۷( انظر: ا المفھم* للقرطبي‎ )٢( 

(۳ انظر: اشرح مسلم" للنووي (۱۷/ .)٦۹‏ 

. رواہ مسلم (۲۷۳۱/ ٣۸)ء من حدیث أبي ذر ط4‎ )٤( 


۲٥ 


جاءَ به) الحدیث 'ء وقوله: ااُفضَلُ ما قلث أنا والنبئونَ من قبلی: لا إلهَ 
7 


إِلاٌ الھ۷ وقد روی سمرة بن جندب أن رسول اللہ قلُ قال: (ا٘حبٌُ 
الکلام إلی ار سبحانَ الله والحمدُ لو ولا إِلهَ إِلاً اللٴ واللُ اکب لا بضرُكَ 
بایتھ؟ بدأتَا رواہ مسلم””ء فقد قضی ھذا الحدیث بأن الأربعة متساویة 
فی الأفضلیة والأحبیة من غیر مراعاة تقدیےم بعضھا [علی بعض] 
ولا أخیرہء وآن التسبیح وحدہ لا ینفرد بافضلیةء ولا التھلیل أیضاً ینفرہ 
بھاء وإذا ثبت ذلك؛ فحیث أطلق أن أحصد ھذ ہ الأذکار الأربعة أفضل 
الکلام أو أحبهء فإنما یرید إذا انضمت إلی أخواتھا الثلاث المذکورۃ في 
مذا الحدیث؛ إما مجموعة فی اللفظ أو في القلب بالذکر؛ لان اللفظ إذا 
دلٌ علی واحد منھا بالمطابقة؛ دلٌ علی سائرھا باللزوم وبیان ذلك : أُن 
معنی (سبحان اللہ): البراءة لە من کل النقائص؛ والتنزہ عما لا یلیق 
بجلالەء ومن جملتھا تنزیهه عن الشرکاء والآندادء وھذا معنی لا إلە إلا 
اللہ وھذا مدلول اللفظ من حیث مطابقتەء ولما وجب تنزیھه عن صفات 
النقص ؛ اتصف بصفات الکمالء ووجبت لە العظمة والجلالء وھو معنی 
الله أکبرء فقد ظھر لك أن ھذہ الأربعة الأذکار متلازمة فی المعنی؛ وآنه 
شملھا لفظ الأحبیة کما جاء فی الحدیث؛ فمن نطق بجمیعھا؛ فقد ذکر اللہ 
باحب الکلام إلی اللہ لفظاً ومعنیٌء ومن نطق بأحدھا؛ فقد ذکر الله ببعض 


.)۳۱۱۹( رواہ البخاريی‎ (١) 

)٢(‏ رواہ الترمذي (۸۵٥۳)ء‏ من حدیث عبدالل بن عمرو بن العاص . وھو حدیث 
حسن . وقد سلف قریبا. 

)ر٣(‏ رواہ مسلم (۲۱۳۷/ .)۱١‏ 


۲٦ 


احب الکلام نز متا ویجنیٹھا می من جھة اللزوم الذي ذکرناہء فتدبر هذہ 
الطریقة؛ فإنھا حسنةء وبھا یرتفع التعارضُ المُومِم من تلك الأحادیثء 
واللہ أعلم - اجد في کلام ,092 يُقنعء وقد استخرت اللہ فیما 
ذكرتهء انتھی(' 
لم یتعرض الشارح لدلالة التسبیح علی الحمد بالالتزام لظھورہ؛ إذ 
(الحمد): ھو الثناء علی الجمیل الاختیاري علی وجه التعظیم وکا من 
سبّح اللہ؛ فقد حمد٥ٗ.‏ 
بے بد 
رات - وعَئْ اي ماك اتی طللہ: َال : قَال رَسُول اللہ لا : 
×الطُھُورُ شَطٔرْ الایمانِ وَالحَمْدُ لله تَمْلاً الميرَانَ وَسُبْحَانَ الله 
وَالِكَمْد شر تملڈان ۔ آو تَمْلاً ۔ مَا بَیْنَ السَمَوَاتِ وَالأرٴّض؛ رواهَ 
سلم۔ 
٭ قوله لي: (الطھور شطر الإیمان؟ء سبق فی (الباب الثالث). 
٭ بد بد 


سے 
سر مم 


٤-وعَنْ‏ سَمْد بن أَبي وَقاص ظلء قَالَ جا ربیل 
رَسُولِ اللر قلف نقال: عَلَمَْی کلاما أَنَولهُ فَالَ: دفُلْ: لا إِله إِلاً ال“ 
وَحدہ لا شريك لهُ الله اکر کبیرا وَالحَمْد لل کثیراء وسُبْحان اللہ 


.)٦٦٦ ۔‎ ٦۹ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲۷ 


7م 
سے 


رب العَالمِینَ وَلاً حول ولا ة َو لا ؛ بالله العزیز الِحَكِیم٢ء‏ قال : 
َهَولاء لِرَبتيء فَمَا لی؟ قالَ: دقلِ: الهُمٌ اغيْرْ ليء وَرْحَمْني 
وَامدِني وَارْزُقَني) روا مسلم . 


٭ قولہ ئل : لاللہ أکبر کبیراا: 

(ن): 9کبیراً) منصوب بفعل محذوف؛ أي: کیرٹ کبیراء أو ذکرتٌ 
کبیر|'۲. 

(ط): بح ات رق سال ؛٤‏ کقولك زیڈ أبوك عطوف٥.‏ 

(ق): ه٦‏ الحمد لل کثيراً نصب علی أنه مصدر لمفعول محذوف؛ 
کأنه قال : حمدا کثیرا. 


۶٤ودص‎ 


وقوله: افھؤلاء لربي)؛ أي: مؤلاء الکلمات هي حق اللہ تعالی؛ إِذ 
ھی أوصافہ: افما لی)؛ أي: فما الذي أذکرہ لحقي وحظي؛ فدلّہ یٹ علی 
دعاء شمل لە مصالح الدنیا والآخرۃ فقال: وقل : اللهمٌ؛ اغفر لي ...إلی 
آخرہ؟؛ أي: اغفر ذنوبي السالفةء وارحمني بنعمك المتوالیةء واھدني إلی 
السبیل الموصل إليك؛ وارزقني ما آستعین بە علی ذلك تغنیني عن غیركء 
وعافنيی عما ینقص لي شیئاً من ذلك أو ینقصهء انتھی!' 


٭ جو بد 


.)۲٤ /۱۷( انظر: اشرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 
.)۱۸۴۲ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 
.۲۲۳ /۷( انظر : (المفھم؟ للقرطبي‎ )٣( 


۲۲۸ 


٥‏ -۔ وعَنْ ٹُوَانَ 4 ال : کان رَسُول الہ إِدَ اْصَرَف 
ِنْ صَلاوء استتَغفَرَ ثَلاَاء وقالَ: ٢اللَهْمَاَنْتَ‏ السکلامُ وَمِنْكَ 
السّلامٌء تبَارکتَ يَا دا الجَلالِ وَالاإکر ام" 

قیل لِلأوْرَاعِیٌء وَهُوَ َحَدُ رُواۃِ الَدیث : کَیْفَ الاسْْففَاز؟ 
قال: تقول: َسْتغْفِرُ الله أَسْتَغْْر الله . رواه مسلمٌ. 

٭ قوله: ہاستغفر ثلاثاٴ: روی الحصافظ أبو القاسے الأصبھاني فيی 
(الترغیب) فی آداء الأمانة: عن ابن عباس ىا قال: قال رسول اللہ گل : 
٥اَئْ‏ عبدِ صلّی القَریضة واستغفرَ الله عشرَ مراتِ؛ لم یقم من مقامہ خی 
,غفر اللہ لە ذنوبَهء ولےۓ کانت مثل رمل عسالج وجبسال تَھامے؛ 
لغفرھا۷ء استغفارٌ العبد [بعد] سلامه من الصلاة؛ لاستشعار قِل الْخَاء 
والوجل من تقصیرہ فی اُداء عبادتەء وخوفاً أن کرت صلاته غیر مقبولة 
بسبب ذنب سبق منەه وقد ورد الاستغفار في نھایة کثیر من العبادات 
منھا: الصلاۃء ومنھا : الحجء قال تعالی : ٭* شر اف شُوأمِن حَیّث اص 
لاس وَاَس تمُا ال 14البفر:: 1۱۹۹ء ومنھا: آخر عبادات اللیل: قال 
تعالی : 'وَآَلسُستَفْفریت يالْکعار ۹ال عمران: ۱۷]ء وقال تعالی: ٭ مُا 


گر سروصرے و ضر 


للا من اَل ماب جع بجع وں ()) وبا لا تحار ہم نمو 1الذاریات : ۷۔ ۱۸]ء قال اللحسن : 
7 الصلاةَ إلی سی ٠‏ بالأسحار فی الاستغفار وختم سورة 


.)۱۷ /۱( انظر: (الترغیب والترھیب؟ للأصفھانيی‎ )١( 


۲۹ 


ومنھا : آخر العمر قال تعالی : هإإدَاجاء نصر الو والَغےح لد وراہنت 
ج 
سرسر یر سے حر کے ا سے سح ےو لے 5ھ 


ألكَاس ید خُلورے فی وین ال افولجا (2) سخ مد ريك وَاَستَعْيرََإِتَهکانَ 
تام ا۹۴[الاصر: ١‏ ۔ ۳]ء آنزلت عليه ا بعدما بل الرسالهة راکی الات 
ونصح الأمة وجامد فی اللہ حقٌ جھادہء ولقیَ من اُذی المشرکین ما لقَي؛ 
فھو فی آخر عمرہ مآمورٌ بالاستغفارء فکیف بالمذنب المخلط؟ 


ومنھٰا: آخر الجھ۸اد: قصال تعسالی : لد باہے الله عل اتی 


حےہ مموے 


اھر ممر صر ع سکع 
سے ٌ 


َالَشیک ریب وَألْػصار 14اتوبۃ: ۱۱۷] إلی قولہ: شع تاب علھم ٹوا 
ال ہو الا رجیم ٭[الصوبة: ۸ء نزلت في غضزوۃة تبوك وھي آخر 
غزواته ومنھا: آخر المجلس؛ قال قلیٹ: ومن جس مَجلسا کثر فیه لخطه 
فقال قبل أن یقوم من مجلسٍهِ ذلك : سبحانك اللهمٌ وبحمدكٌ أشهدّ ان لا إله 
إلا أنت اأستغفٴكَ وأتوب إليك إلا غیِر لە ما کان فی مجلسه ذلك)ء رواہ ابو 
داود والترمذي؛ وقال : حسن صحیح غریب!''. 

٭ قولہ گل : ١أنت‏ السلام): 

(تو): أي: أنت السالم من المعائب؛ والحوادثء والتغیٔرء والآفات 
وامنك السلام)؛ أی: منك یُرجّی ویُست وہب ویُستفادء وأری قولە: ‏ ومنك 
السلام) وارداً مورد البیان لقوله: آٴ آنت السلام)ء وذلك أن الموصوف 
بالسلامة فیما یتعارفه الناس لمًّا کان هو الذي وجد بعرضة آفة ممن یصیبه 
بضرر وھذا مما لا یتصور فی صفات اللہ تعالی؛ بین ان وصفهُ سبحانه 
بالسلام لا یشبه آأوصاف المخلوقین ؛ فإنھم بصدد الافتقارء وھو المتعالي عن 


. رواہ ابو داود (۸۷۸])ء والترمذديی ( ۳۶۲۳۳ من حدیث أبي ھریرہۃ من‎ (١) 
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ذلكء فھو السلام الذي یعطي السلامة ویمنعھاء ویبسطھا ویقبضھاء لا یبدا 
إلا منەء ولا یعود إلا إليه'''. 

(ط): ة آأنت السلام)؛ أي: انت المختص [بھ] لا غیرك؛ لتعریف 
[الخبر] وامنك السلام) [معناہ أن غیرك فی معرض النقصان والخوفء مفتق“ 
إلٰی جنابك بآن تؤمّنہ ولا ملاذ لە غیرك ۷ء فدل علی التخصیص تقدیم 
الخبر علی المبتداء وفيی بعض الروایات : ا وإليك یَعود الّلام)؛ یعني إذا 
شوھد في الظامر آن أحدااَسَ غیرۂ ؛ فھو في الحقیقة راجع إليك وإلی توفیقك 
إیاەء وأنه غیر مستقلٌ بەء ومن لم قَدُم المعمول علی عاملہ۳. 

(تو): ا تبارك٤‏ تفاعل من البرکةء والمعنی : کثرت خیراتك الالھیة 
واتنسعت؛ وذھب بعضھم في معناہ إلٰی البقاء والدوام وذھب بعضمھم إلٰی 
الجلال والعظمةء وقیل: باسمهِ وذکرہ تنالٌ البرکةء ومعنی ہ ذو الحلال 
والإکرام٤:‏ المستحق لن يُھاب امظام نی غل: با تی ار شانہ 
و(الجلال) مصدر الجلیلء یقال : جلیل بیّنٌ الجلالة والجلال: والجلالة : 
عظم القدر والجلال: التنامي في ذلك (الإکرام) مصدر أکرم یکرم؛ 
فالمعنی : أن الله تعالی یستحق [أن] يُجَلٌ ویکرّمء ویحتمل أن یراد بە إکرام 
أھل ولایتہ بالتوفیق لطاعتہ في الدنیاء وإجلالھم بقبول الأعمال ورفع 
الدرجات فی الآخرۃةء ویحتمل أن یکون الجلال مضافاً إلی الله تعالی بمعنی 
الصلةء والإکرام مضافاً إلی العبد بمعنی الفعل منەء ونظیرہ في التنزیل: 


.)۱۰٥١۷ /۴۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۱۰١۳۳ /۳( ما بین معکوفتین من (شرح المشکاة) للطیبيی‎ 0۲) 
.)۱۰۳۳ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )۳( 


شس 


ثر محرم ہہ 
٭" ٭ 


'ڑھو ال النقویٰ وَأَخْلُ الْخْفرَۃ1۹6المدثر: ٦ء‏ فاحد الأمرین ینصرف إلٰی الله علی 
معنی الصفةء وو المغفرةء والآخر إلی العباد بمعنی الفعلء وهو التقوی . 
جج بج 


٥‏ کے 27ے 2 کیااک سے 
٦‏ ۔ وعن المُغیرة بن شعبة طلؤہ : ان رسول ال وا کان إذا 
فَرَعْ مِنَّ الصّلاۃ وَسَلم َال : دلا الَهَ الا الله وَحدہُ لا شريكَ لهُ لەُ 
و و ے ۔ٰ سے م2 اھ ى6 ض و سے 
المُلكَء ول الحَمْدء وَهُوَ علی کل شی قدِیرٌ؛ اللهُمٌ لا مَاِبع لِمَا 


ہے و سے 


َعْطَیْتَء وَلاً مُعْطِیٰ لِمَا مَتمّْتَء وَلا یَْفَمُ دا الجَد مِنكَ الجَد) متفیٌ 

٭ قولہ یلا : ٥اللھمٌ‏ لا مانع لما أعطیت٤‏ : 

(ن): ھذا الدعاء لە فضیلة ظاھرةء فینبغی للعبد أن یحافظ عليه؛ لأنه 
قد أخبر الذي لا ینطق عن الھوی أن ھذا أحق ما قاله العبد؛ لما فیه من 
التفویض إلی الله والإذعان لەء والاعتراف بوحدانیتەء والتصریح بأنه لا حول 
ولا قوۃ إلا باللہ وآأن الخیر والشر منەء والحث علی الزھهادةۃ فی الدنیاء 
والاقبال علی الأعمال الصالحة والجةًا: المشھور فیە فتح الجیم؛ وروي 
بالکسر وضکّفه الطبري؛ ومعناہ علی ضعفه الاجتھاد؛ أي: لا ینفع ذا 
الاجتھاد منك اجتھاہء إنما ینفعہ وینجیە رحمتك؛ وقیسل : المراد 
السعی التام فی الحرص علی الدنیاء وقیل: معناہ الإسراع في الھرب؛ أي: 
لا ینفع ذا الإسراع في الھرب منك هربہ؛ فإنہ في قبضتك وسلطانك٠‏ 
والصحیح المشور الجّد بالفتحء وھو الحۓء والضنیء والعظمےةء 
والسلطان؛ أي: لا ینفع ذا الحظٌ في الدنیا بالمال والولد والسلطان منه حظ ؛ 


۲٢ 


آی: اس منك؛ وإنما ینفعهہ وینجیه العمل الصالح ؛ کقوله تعالی : 
مال مَلَنُونَ رِيَة الْحَيٰۃ انی وَالیلقَيَث اَلضَلِحَدث خَعِند رَيْك 14الکیف: 
233 

(تو): یعنی [ب] ەمنك) عندك؛ إذ معنی الجد الغنی؛ انتھی . 

قال فی (الفائق) : امنك الصد): (من) فیه مثله فی قولھم: ہو من 
ذاك؛ أي : بدل ذاكء ومنە قوله: 

ومنہ قوله ت۔۔ستعالی : ہ٭وآز تنا لا نہر میک فی الک کَلمُونَ ۹ 
[الزخرف: ۰:]ء والمعنی : أن المحظوظ لا ینفعه جح بذلك ؛ أی: بدل 
طاعتك وعبادتلکٰ!'۶. 

(غب): المعنی لا یتوصل إلی شواب اللہ تعالی فی الدار الآخرة 
بالجٌُد: وإنما ذلك بالجد فی الطاعةء وقیل : أراد بالجد أبا الاب ؛ أَي: 
لا ینفع أحدا نسبەہ؛ لقوله تعالی : لد اض اب یَلتَهُم 116المؤمنون: 3ء" 

(ط): الحظ مر ونفعۂ أمرّ فلما قال قل: ١لا‏ مانم لما أعطیت؛ 
ولا معطی لما منعت)ء وفھم أن معطي الحظ ومانعه هو الله تعالی لیس 
غیرهٔ؛ أتبعه بقوله: ہولا ینفع ذا الجد منك الجدا؛ إشعاراً بأن ذلك الحظ 


المُعطی لا ینم المُعطّی لە إذا لم یُمکنە اللہ تعالی من استیفاء النفع فکم 


.)۱۹۵ /٤( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ (١( 
.)۱۹۴ /۱( انظر: (الفائق؛؟ للزمخشري‎ )٢( 
مفردات القرآن) للراغب (ص۸۹).‎  :رظنا‎ )٣( 


۳۳ 


٦ ۰ ۰ ٠ ٠ -‏ ۰ 
تری من عالم وغنيٌ ذي حظ عظیم في علمه وماله؛ لا ینتفع بە إذا لم یوفقه 
الله للعمل والاإنفاق”۶. 


٭ ص بد 
“هی >۴ ظط مہم ام سد ٭ ے8 دا 
۷ -۔ وعن عبدال بن الزبیر - رض ال تعالی عنھما ۔ 
رک ہر ور ہے ہے ہے صو۔ڑھ ہہ ا یھ ۔8ہہھ 
أَنه کان یَقول د صلاۃ حین يِسلم الا إ ٍ الله وحد 


ك مم 


لَ 
النْعْمَةُء وَلهُ الفضل 7 الثتَاءُ الحَسَنْ. لا إِلَه إلا اللٴ مُحْلِصینَ لہ 

لڈينَ وَلوْ کرهَ الکَافرزُون*. قَال ایْنْ الإْییْر: وَکَانَ رَسُول اللہ ئه 
َُلل بِهِّ مبْرَکكلٌ صّلاق مَکتوبة. رواہ مسلم. 


٭ قوله وه : ۷مخلصین لە الدین: 

(ط): 7 مخلصین) حال عامله محذوف؛ وھو الدال علی مفعول 
(کرہ)؛ أي : نقول: لا إلە إلا اللہ حال کوننا مس [له الدین] ولو کرہ 
الکافرون قولنا؛ کقوله تعالی : ل* وَإِدا ذو رَالَهُ وحَدہ اَسمَمَاَرَت فلوبُ الین لا 
نو ۴"[الزمر: ٥ء‏ وواالدین) مفعول بە لہ .۔ (اوله) ظرف 
ا قدم للامتمام“. 


.)۱۰۱۷ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۱۰٥۸ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۳٤٣ 


۸۔ وِعَیْ أَبي مُرَیْر کے ظللہ : ات فقَرَاءَ المهَاجرِينَ أَتَوْ ۲ 
سُول اللہ گل فقالوا: ہت أَمْل اور بالدَرَجَاتِ الع وَامیم 
شیہ: کٹ وََصومُونَ کت نَصومٌ وَلهُمْ فضل مِنْ 
ا موال: بَحُْجُونء وَبعْتَرُونء وَیْجَامِدون َیصدقونَ. تَقَال: 
١ل‏ کم ا تقو٥‏ پوت تک تقو یہ تَى بن 
سار اس و سج نعُتم؟)ء قالوا: 
لی یا رَسُول الله قَال: نے ہو اد ات ا 
صَلاوکاتا وتادیی۔- 
َال أبُو صاع الاوي عَنْ أَبي مُرَبْرَةَ لگا سُيْل عَنْ کیب 
ذكرهِنٌء قال : یَقول: سُبْحَانَ اللہ ء وَالحَمْد للء واللہ أَکبُ حَتّی 
ود ون کُلهنٌ لٹا ََلكٌِ. معفقٌ عليہ. 
سر رواییے شیع فقَرَاءُ المُه۔اجرینَ إی 
سُول اللہ ِكَ ۳ مم سر مُوَالِ بمَا مَعَلَاء تَفَعَلُوا 
لہ کقال زشو لہ یلا : ددَكَ تَص" اللہ اؤہ تی مَنْ يَشاء . 


۹۔ وَعَنه َْ رَسُولِ الله ول قَال: دن سع الف کل 
صّلاة ثلااً وثلائینء وحَمد اللہ ثلاث وَنْلائينَء وَکبّر ثلااً وثلاثین 
وقال تمَامَ المئة : لا إلة إلً الله وَحْتَه لا شريك لَهُ لهُ المْلكَء ولهُ 
الحمْدٌ وھو علی کل شیءء قدیرٌ غَفْرَتٗ خَطایاءُ وإنْ کانت مثل 
رَبَدٍ الببخْر ٤ء‏ رواہ مسلم. 


انور : جَممٌ در بفتح الدالِ وإِسکانِ الثاءِ المثلك - 
وھو: المَالُ الکٹیر . 

٭ قولہ: ہذھب أھل الدثور بالأجور؟ء سبق في (الباب الرابع 
والستین). 

٭ قوله : ا٢ثلااً‏ وثلائین مرة٤:‏ 

(ط): یحتمل أن یکون المجموع ھذا المقدارء وأن یکون کل منھما 
یبلغ هذا العدد٢.‏ ٰ 

(ن): ذکر [بعد] هذہ الاأحادیث من طرق غیر [طریق] أبي صالحء 
وظاھرھا أنە یسبح ثلاثاً وثٹلائین مستقلةء ویحمد کذلكء وأما قول سھیل : 
(إحدی عشرة إحدی عشرة)؛ فلا ینافی روایة الاکٹرین : اثلاثاً وثلائین)ء 
بل معھم زیادة یجب قبولّھا(". 

(ق): فیه أن أدبار الصلوات أوقات فاضلة للدعاء والأذکار بُرتجی 
فیھا القبولء وئِلعٌ ببرکة التفرغ لذلك إلی کل مأمول!". 


بد 


ہدەےەه ٥‏ ا خوہچے کلاپ 
٠۔‏ وعن کعب بن عجرة 4ہ عن رسسول اللہ پل 
271“ َ کی َٗ ٠‏ 3 ى 3 1 ك2 کو سے 
قال: ٢‏ مُعَقبّات لا بَخیبٰ قائِلھَنٌ ۔ آأوْ: فاعِلھَنَ - دبْرَ کل صلاۃ 
)١(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبي (۴۳/ .)۱٤٦١‏ 


.)۹۰١ /٥( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )٢( 
.)۲۲١٢ /۲( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۳۲ 


تکٹریو: ثلاتا وتلاین تحت ولا زتدیں تَخیيتٌ وَأرَعا 
راگ تکبیرة) رواہ مسلم . 

٭ قوله یه : (معقبات٤:‏ 

(تو): أي : بعضھا یعقب بعضأء والمعقبات : اللواتی یقمن عند 
أعجاز الإبلء المعترکات علی الحوض؛ وإذا انصرفت ناقة؛ دخلت 
مکانھا أآخریء وهی الناظرات العقب؛ فلذلك ھذہ التسبیحات کلّما مرٌت 
کلمةڈ؛ باتت مکانھا أآمخری. 

(نه): سمیت [معقبات]؛ لأتھا عادت مرۃ بعد مرةء أو لأنھا عقب 
الصلاةۃء والخیبة : الحرمان والخسرانء وقد خاب یخیب ویخوب'' 

(قضی): قد یقال للقائل : فاعلاً؛ لأن القول فعل من الأفعال”. 

(ط): لا یستعمل الفعل مکان القول إلا إذا صار القول مستمرا ثابتاً 
راسخاً رسوخ الفعلء کما قال اللہ تعالی: ٣‏ وَألَرزی جَآء يأَلیْدّقِ رَصَدَفَ 
پ2 8 4[الزمر: ۳])؛ آئ؟ تکلم بالصدق؛ وصدقه بۃ بتحڑی العمل بەء و(معقبات) 
یحتمل أن یکون صفةً مبتداً أقیمت مقام الموصوف؛ أي : [کلمات] معقباتء 
و(لا یخیب) خبرهٌ و(دبر) ظرف؛ ویجوز أن یکون خبراً بعد خبرء وأن یکون 
متعلقاً ب۔ (قائلھن لا یخیب)ء ویحتمل ان یکون ([لا یخیب] قائلھن) صفة 


(معقبات)؛ و(دبر) صفة أخری؛ وك ا آخر او مت متعلقا متعلقاً ب (قائلھن)۷". 


.)۹۰ /۲( ء)۲٦۷‎ /۳( انظر : ٦النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر‎ )١( 
.)۳۱۳ /۱( انظر: (9تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )۲( 
.)۱٤۰٠٢ /۳( انظر : (شرح المشکاة6 للطیبيی‎ )۳( 


۷ 


(ق): لم یذکر في ھذہ الروایة تمام المئةء وذکرہ في روایة آخری 
وعیّن أنە التھلیل وفي روایة [کعب]: أن زیادة تکبیرۃ کملت المئةء وھذا 
یدلٌ علی عدم تعین ما تکگل بە المثةء بل أي شيء قال من ذلك؛ حصل لە 
ذلك الثواب انتھی. 

قال جمساعة من العلمساء: شرط حصول ما رتبه الشرع علی ھذہ 
الأذکاں عدمٌ الزیادة علیھا والنقص منھاء فلو زاد أو نقص لم یحصل لە 
ثواب ھذا الذکرء ومما یدلٌ علی ذلك قولہ قل: ٢فّلا‏ کون أحدٌ أفضلٌ 
منکم إلأً ما صنّمٌ مثلما صنعتُمء ولم یقل لھم: آو زاد کما فی الحدیث 
المتفق علی صحتہ: ١‏ مَنْ قال لا إله إلا اللہ وحدَہُ لا شريكَ لهُ لهُ المُلكَ 
ولهٌ الحمدء وھو علی کلٌ شيء قدیرٌ فی یوم مئة مرۃ؛ کانت لە عدل عشر 
ِفَابپ؛ الحدیثء إلی أن قال: 'ولّم یاتِ أحدٌ بافضل ما جاءَ بو إلاً رج 
عیل آکثر منڈا”ء فأما ما لم یرد فیه أن یزید : فلا ینبغي الزیادة عليه لأمرین 
اأحدھما: الآدب مع اللہ ورسولهہ في الاقتصار علی العدد المذکور: 
والثاني : لأجل الثواب المترتّب علی ذلك؛ ولعل أن یکون فی ذلك العدد 
سژّ من الآسرار التی لا یعلمُھا إلا اللہ ورسولەء فیفوتٌ ذلك السُ بالزیادة 
ولا یتخیّل متخیئل أنه کلما آکٹر العمل أو التعب ؛ کٹ الأآجرء فھذا فی غیر 
المقید من الشرع بعددء وقد یکون القلیل أفضل من الکثیر؛ کقصر الصلاة 
فيی السفر الطویل؛ والجمعة في حق آرہاب الأعذار والطواف بقرب البیت 


.)۲١٢ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
. من حدیث أبي ھریرۃ ط4‎ ء)۱٤٤‎ /۹٥( رواہ مسلم‎ )۲( 


(۳) رواہ البخاري (٤٦٦٤٦٥)ء‏ من حدیث أبي ھریرة طظلل . 


۸ 


إِن کان البعید آکثر عملاً وأعظم مشقةء ومما نحن فیه قول الرجل: 
یا رسول الله؛ ما لقیت من عقرب لدغتنی؛ [فقال لە رسول اللہ َ]: ۃآمَا 
لو قلتَ حینَ أمسیتَ: أعودُ بکلماتِ اللر النّائاتِ من شر ما عَلَقَ ثلاثا لم 
يَض ك۷( فلو زاد القائل علی الثلاث؛ فاته ذلكء ولو تتبع الشخص 
الأحادیث؛ وجد من ھذا کثيراء فھذہ أسرارٌ فی ھذہ الأذکار مخصوصۃً 
بالأعداد التی عیّھا الشارغٌ تفوٹ بالزیادۃ کما تفوت بالنقصانء ومن العقل 
لو أن مخبراًعدلاً أخبر أنك لو مشیت في الموضع القلاني إلی جهة عیّھا؛ 
وجدت کنزاٌ إن کان یَسوُغ للعاقل الزیادة علی الخطوات٠‏ فکلام الشارع 
أولی وأحری؛ آفادہ الشیخ جمال الدین محمد بن ظھیرة المخزومي 
القرشی فی بعض تعالیقه. 
بب بیز 


۱- وعَنْ سس بن أبي وَقاص ظل : أَن رَسُول اللہ ڑا 


ى 


ہے ج سے >4 ص - 72 ۳ 2 ٌ5 
کان یَتَعَوذ دُبْرَ الصّلواتِ بھؤُلاءِ الكَلِمَاتِ : ه اللْهُمَ إِني أعوذ بكَ 
ٔ”ٗ_۔ ٥‏ ام''۔ ا ٌ 1 ۰ ےک“ 7 ۶-7 سس 2 
مِنَ الجُبْن وَالبُخلء واعوذ بكَ مِن أَنْ أَرَدٗ إلی آرذل العمُرء وأعوذ 
2 ص. مہ مو سس .70 جا رق کو روج و۶ 
بِكَ مِنْ فثنةٍ الدنیاء واأعوذ ىك مِنْ فِْنة القبْر؛ رواہ البخاریٔ. 
٭ قوله: (من الحبن): 
(ط): الجود إما بالنفس وإما بالمسال؛ ویسسمی الأول : شجاعة؛ 
ویقابلھا الجبنٌء والثانی : سخاوة؛ ویقابلھا البخل؛ ولا تجتمع الشجاعة 
(١(‏ رواہ مسلم (۲۷۰۹/ ٥٠)ء‏ من حدیث أبي ھریرة ط4 . 


۳۹ 


والسخاوۃ إلا فی نفس کاملة ولا تنعدمان إلا من متناہِ فی النقص”. 

(نه): أٗرذل العمر؛ : آخرہ؛ أي : في حال العجز والخرف: والأرذل 
من کل شيء الرديءَ منه”. 

(ط): المطلوب عند المحققین من العمر التفکر في آلاء الله ونعمائہ 
تعالی من خلق الموجودات٠‏ فیقیموا بموجب الشکر بالقلب والجوارحء 
والخرف الفاقد لھماء فھو کالشےء الردیء الذي لا ینتفع بەء فینبغي أن 
تاذ 9گ 

(ك): ٭آرذل العمر؟: الھرمء حیث ینکس٠‏ قال تعالی: 
تسیز متس اتل 4نیس: ۸٠ء‏ قال تعالی: ٢وی‏ کے ہے 

فان قلت: المراڈ بطوله الممدوح ما لم ینکس وقد ثبت في 
الحدیث : (السعادۃٌ کل السعادۃ طول العمُر في طاعة ا۷۸٥‏ 

قلت: المراد بطوله الممدوح ما لم پُنُگس؛ ویبقی علی علمه 
ویقوی علی طاعته . 

٭ و ط× 


.)۱۰٥۸ /۳( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبيی‎ (١( 

.)۲۱۷ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 

(۳) انظر: ١‏ شرح المشکاة6 للطیبی (۳/ .)۱۰٥۸‏ 

.)۱۲۱ /۱۲( الکواکب الدراري) للکرمانی‎  :رظنا‎ )٤( 

)٥(‏ رواہ القفضاعي فی (مسند الشھاب؛ (۳۱۲). وھو حدیث ضعیف. انظر: (السلسلة 
الضعیفة٤‏ (۷ .)۲۰٤۰‏ 


. 


وقال: لیا مُعَاذ! واللہ! 7 اك فقَالَ: ٥‏ اَوصيكَ پا مُعَاذُ 
لا تَدَعَنٌ في ذبُر کل صلاق ت تقول: اللهْمَ أَِتّي عَلی ذَكركَ 
وَشْکكَركَ وَحَسَنْ عبَادَكَ) روا ابو داود سا 


٭ قوله: هاللهمٌ أعني علی ذکرك٤ء‏ سبق فی (الباب السادس والأربعین). 
٭ و و 


۳۔-۔ عَنْ أَبي مُرَیْرَة ظ4 : أَكٗ رَسُول اللہ گل فَالَ: (إِد 
وم 


تََهَد اَحَدُكُمْء فَلََلمَیذ پاللر ین اَریع ؛ مَقُول: اللّهْمٌأَعُوذُ بِكَ مِنْ 
عذاب جَهنمَ وَينْ عَذاب القبْر؛ 7 فْنَة المَخْیا وَالمَمَاتِ 
وَمِنْ شر فْنةٍ المَسیح | الدّجّال ِ) رواہ مسلم. 

٭ قوله يه : (فتنة المحیا والممات) : 

(ن): قیل : المراد ب ہفتنة الموت): فتنة القبرء ویحتمل ان یراد بہ 
الفتنة عند الاحتضار!۲۶. 

(ط): قال الشیخ أبو النجیب الشُھُروزديی رحمہ اللہ: پرید بفتنة 
المحیا الابتلاء مع زوال الصبر والرضاء والوقوع في الافات؛ والإصراز 
علی الفسادء وترك متابعة طریق الھدی؛ وب (فتنة الممات٤:‏ سؤال منکر 


.)۸۰ /٥( انظر: (اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


١ 


ونکیر مع الحیرة والخوف؛ وعذاب القبر وما فیه من الأھوال والشدائد!'. 

٭ قولە: (ومن شر فتنة المسیح الدجال٤)‏ : 

(نہ): سمي الدجال مسیحأ؛ لان عینه الواحدةۃ ممسوحة؛ ویقال: 
رجل ممسوح الوجہ ومسیح؛ وھو أن لا یبقی علی أحد شِفّي وجھه عینٌ 
ولا حاجبٌ إلا استویء وقیل: لآنه یمسح الأرض؛ أي: یقطعھاء وقال 
ابو الھیٹم : إنه المِسّیح بوزن سگیت؛ لأنە مُسح خلقه؛ أي: شوہ ولیس 
بشيءء وأما المسیح ابن مریم عليه الصلاة والسلام؛ فسّي بە لآأنه کان 
لا یمسح بیدہ ذا عامة إلا برأء وقیل: لأنه کان أمسح الرِجُْل لا أخمص لەء 
وقیل : لانە خرج من بطن أمہ ممسوحاً بالدمن؛ وقیل: لأنه کان یمسح 
الارض؛ أي : یقطعھساء وقیل : المسسیح الصدیقء وقیل : هو بالعبرانیة 
مشیحاء فَعرب. 

(ن): کما قالوا موسی؛ وأصله موشی؛ أو میشی بالعبرانیةء فعلی ھذا لا 
اشتقاق لەء وذہب اکثر العلماء إلی أنہ مشتقء فحکي عن ابن عباس و الج آلہ _ 
کان لا یمسح ذا عاھة إلا برأء وقیل : لمسح زکریا إیاہء وقیل : لأنه مسح بالبركة 
حین ولدء وقیل: لن اللہ تعالی مسحہ؛ أيی: خلقهہ خلقاً حسنا والدجال: 
المموہء یقال: دجّل فلان: إذا موہ ودجّل الحقٌ بباطله؛ أی : غظّاہ*. 


٭ ٭٭ ٣ھ‏ 


.)۱۰٤١ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۳۲٢٣ /٤( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 
.)۲۳٣ /۲( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


نھ 


الصّلاة یَکون مِنْ آخر ما یقول بَیْنَ التْثَهُدٍ ح : داللهْمُ 
اغفِر لی مَا قَدَْےُ وَمَا أَمَرْثُء وَمَا أَسََرَرٹ وَمَا أعلاث 
وما أَسْرَفْتُء وما أَنْتَ أَعلمْ بو بِتیء آنٔے المُقَتے ُء وَانتَ 


المُؤَخَرٌ لا إِلهإِلاَ أَنْتَ) روا مسلم . 

٭ قوله : (ما قدمت وما آخرت٤:‏ 

(ط): آئ جمیع ما فرّط منی''' 

(ن): ٭أنت المقدم وأنت المؤخر؛: معناہ تقڈم من شثت بطاعتك 
وغیرھا٘ وتؤخر مَن شثت عن ذلك کما تقۃ تقتضیه حکمتك ؛: وتعز من تشاء 
وتذل مَن تشاء. 

(مظ): أي: آنت توفق بعض العباد للطاعات؛ وتخذل بعضھم عن 
التصرة والتوفیقء أو المعنی : أُنت الرافع والخافض ". 

٭ بے ود 

٥‏ - وعنْ عائشة رَ٘ضے اللہ عنھاء قالٹ : کان النبیُ لہ 
٥‏ کت یں ہے و یم ى 
أن یو في رکوہ وَمُجُودو: سْبْحَائَكَ الْهُمٌ را 
يِحَمْدِكء اللْهُمٌ اغفِر لي؛ متفَقٌ عليه 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۳/ ۹۹۰). 


.)٦٦ /٦( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ (٢( 
:0۸1:707 ار القاصربی شر السعات لفظن‎ 0 


۳ 


(ن): قوله 28 : داللهم؛ اغفر لي؟ مع أنە مغفورٌ [ل]ء هو من باب 
العبودیةء والاذعانء والافتقار إلی الله تعالی9. 

٭ قولە: [یتاول القرآن]"ء سبق فی (الباب الثانی عشر). 

(ن): معنی یتاول القرآن یعمل ما أمر بە في قوله تعالی : ٭ فَسَيَموِيَمّدٍ 
يك ََستَفْیرَة لت کانَ قَا رم 04انصر: ۴ وکان گل یقول هذا الکلام 
البدیع فی الجزالةء المستوفی ہما أمر بہ في الأیةء وکان يأتي بہ في الرکوع 
والسجود؛ لأن حالة الصلاةۃ أفضل من غیرھاء وکان پختارما لأداء ھذا 
الواجب الذي أمر بە؛ لیکون أکمل. 

(قض): ایتاول القرآن) جملة وقعت حالاً عن الضمیر في (بقول)؛ 
أيی: یقوله متاولاً للقرآن؛ أي مییناً ما ہو المراد من قوله تعالی: ٭ سم 


َمَدِرَيِكَ وم تعفر 14دصر: ۴٠ء‏ آتیاً بمقتضاہ یقال : أوّل الکلام وتأوّل : 
إذا فگرہ وبین المراد منہء مأخوذ من آل إذا رجع کان المفسر یصرفٌ 
الکلام عن سائر الوجوہ المحتملة إلی المَخْیل الذي أوّل عليه'“. 

(ط): الأظھر ان هذا التاویل بمعنی العاقبة ومآل الأمر؛ کما فی قوله 
تعالی : 'امَل بَشرُونَ إِلَاتَأوِيل14لأعراف: ٥٠]؛‏ أي : عاقبة أمرہ وما یؤول إلیە 
[من] تبژن صدقهء وظھور ما صدق بە من الوعد والوعید فتنزیل الحدیث 
علی الآیة أن یقال: إنہ گی لگا ار بقوله سبحانہ وتعالی : * فسَيَم سَمَدرَنْكَ 


۔ےِ 


.)۲٠۰٢ /٤( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 

(۲) سبق ھذا اللفظ برقم )۱۱١١(‏ في (الباب الثاني عشر). 

(۳) انظر: اشرح مسلم) للنووي .)۲۰٠۱ /٤(‏ 

.)۲۹۳ /۱( انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٤( 


٤٤ 


مقر رہ 116النصر: ٣‏ صڈقه بقولهء وأظھرَ ما یقتضی مآل أمر اللہ تعالی من 
الامتٹال وحصول المأمور بە کما قال تعالی : ٭ وََری جَآء ياَليْدٌقِ وَصَدَفَ 
پل 14لزمر: ٣۳]؛‏ أيی: الذي جاء بالقرآن وتحرّی العمل بەء وقد وافق ھنذا 
القول ما ذھب إليه الشیخ محيي الدین [حیث] قال: [معنی (یتاول القرآن): 
یعمل ما مر بە فی قوله سبحانە وتعالی: 9 ا وا ا 
کان تَا 14انصر: ٣٣ء‏ و]التسبيخْ التنزیء و(سبحان اللہ) منصوب علی 
المصدرء یقال: سبّحتٗ اللہ تسبیحاً وسبحاناء معناہ: براءة وتنزیهاً من کل 
عیب وصفةِ وحدوثٍِء وقوله: (وبحمدك؛؛ أي: وبحمدك سبّحتْكَ لا بحولي 
وقوّتيء ففیه شکر الله تعالی علی ھذہ النعمةء والاعتراف بھاء والتفویض إلی 
الله تعالیء وأن کل الأفعال لەء فقوله: (وبحمدك) إما حال من فاعل الفعل 
الذي یب المصدر نأ و(اللھم ربنا) معترضٴء وإما عطفٌ جملة علی 
جملةء وعلی هذا قوله : (سبحان الله وبحمدہ)!"'. 
جو اج بر 


سے 


۶ و ا کت ہسےي-ےہ۔ے ل ہو‎ ٤ ٠ 

٦۔-۔‏ وعنھا: أن رَسسول ال قَللهُ کان یَقول فی رکوعهِ 
سے 2 ما ےح ھ 
وسخودہ: سٌيُوحٌ فَدُوسٌ رَبٌ الملائِكة وَالرٌُوح) رواہ مسلم . 

٭ وقولە لا : (سبوح قدوس): 

(نه): یرویان بالضم والفتحء والفتح أفیس؛ والضم آکثر استعمالاًء 
)١(‏ ما بین معکوفتین من (شرح المشکاة) للطیبيی (۳/ .)۱۰٠٤١‏ 
(۲) انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی (۳/ .)۱۰٠١‏ 


٤ 


رس فلت رفراد سیا ضرا 
(تو): معناھما: الطاھر من کل عیبء البلیغ في النزامة عن کل 
ما یُستقبحء ولم یأت من الآسماء علی ھذا الوزن بضم الأول إلا سبوح 
قدوس؛ واالروح): قیل: هو جبریلء خص بالذکر تفضیلا لە علی سائر 
الملائكکةء وقیل : الروح صنف من الملائکةء ویحتمل أنە راد بالروح الذي 
بە قوام کل حي؛ غیر آنا إذا اعتبرنا النظائرَ من التنزیل لقوله سبحانہ 
وتعالی : ٭ بویٹ ارح وَلمليَکدُ1۹4النبا: ۸٥]ء‏ وقوله: ‏ زرل المللیکہ والرُو 
فیہا14القدر: ]٤‏ ٭ فالوجھان المبدوء بھما أَشبه بنظم الکتاب وأحىٌ 
بالإخبار . ٰ 
(ن): وقیل: (القدوس): المباركء وقال القاضي: قیل فیه: سبوحاً 
قدوساً علی أَسٌح سبوحا آو آذکرء آو اعظمء واعبدء وفالروح) قیل: 
هو ملك عظیمء وقیل : خلق لا تراهم الملائكکةء کما لا نری نحن الملائكة 
ویحتمل ان یکون جبریل عليه السلام!'. 
بز 


تحے 
7 کے 


۷- وَعَن ابن عَبّاس وللا: أََّ رَسُولَ الله لہ ا فَال: دَأَکَ 
الکو فََُمُوا وید الب : وکا التخُوث فَاجْتَھدُوا فی الّعَا یٍ 
فقَمِنٌ أَنْ بُسْتَجَابَ لَکم؛ رواہ مسلمٌ. 


.)۳۳۲ /۲( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
.)۲۰٤ /٤( انظر: 9شرح مسلم' للنووي‎ )۲( 


٦ 


٭ قولە لہ  :‏ فعظموا فیه الرب) : 

(ن): أي: سبتحوهً ونزھوهُ ومجُّدوه واستحبٌ الشافعي وغیرہ فی 
الرکوع : سبحان رہي العظیمء وفي السجود: رہي الأعلی ویکرر کلٌ واحد 
منھما ثلاث مرات؛ ولو اقتصر علی تسبیحة واحدۃ فقال : سبحان الله ؛ حصل 
[(اصل] سنة التسبیحء لکن ترك کمالھا وأفضلھا . 

واعلم أن التسبیح في الرکوع والسجود سن غیر واجب؛ ہذا مذھبنا 
ومذھب مالك وأبی حنیفة والجمھور ومذھب أحمد وطائفة من أئمة 
الحدیث وجوبه؛ لظاھر الحدیث في الآأمر بە ولقولہ پلا: دصَلُو کما 
رَأَيتَمُوني أَصَلّي) وأجاب الجمھور: بأنه محمول علی الاستحباب؛ 
واحتجوا بحدیث المسيء صلاته؛ فإن النبي لهُ [لم] یأمرہ بە(٣.‏ 

(قض): فإِن قلت : لم أوجبتم القراءة والذکر فی القیام والقعود ولم 
توجبوا في الرکوع والسجود؟ 

قلت: لأنھما من الأفعال العادیةء فلا بدّ من مگیز یصرفھما عن العادة؛ 
ویُمَحُضھما للعبادةء وآأما الرکوع والسجود: فھما بذاتیھما مخالفان للعادة 
ملاع فا اکا 2رر ا ال ہاھا ہا تمالا طاماتا 

(ن): ١‏ قمن)؛ بفتح القاف وفتح المیم وکسرھاء لغتان* مشھورتان: 
فمن فتح ہو عندہ مصدر لا یٹنی ولا یجمع؛ ومن کسر فھو وصف یٹنی 
ویجمعء؛ وفیه لغة [ثالثة]: (فقیین)ء بزیادة یاء وفتح القاف وکسر المیم؛ 


.)۱۹۷ /٤( المرجع السابق‎ )١( 
.)۲۹۵۱ /۱( انظر: هتحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 


٤۷ 


ومعناہ: حقیق وجدیر؛ وفیه الحث علی الدعاء فی السجود فیستحب آأن 
یجمع في سجودہ بین التسبیح والدعاء'''. 
٭ بث از 


سے 


۸۔- وعَنْ أبی مُریسرۃ ظ4 : اَ٥‏ رَسسول ال لِ قَال: 
٥َقْرَبُ‏ مَا بَكون العَبْدُ مِنْ رَبتہ وَهُوَ سَاجدٌ؛ فَأَکیڑُوا الذّعَاء) رواہ 
٠‏ 
سلغ 
٭ قولە قل: ٦أقرب‏ ما یکون العبد من ربہ): 
(ن): معناہ أقرب ما یکون من رحمة ربە وفضلهء وفيه الحث علی 
الدعاء فی السجودء وفیه دلیل لمن یقول: إن السجود أفضل من القیام 
وسائر آرکان الصلاةء وإليه ذھب ابن عمر ط8ء وحکاہ الترمذي والبغوي 
عن جماعةء وذھب الشافعي وجماعة إلی ان طول القیام أفضلء والثالث : 
أُنھما سواء وتوقف أحمد. 
وسبقت هذہ المسألة بشواهدھا فی (الباب السابع والعشرین بعد المئة). 
ٰ (ط): (ھو ساجد؛ حال سدت مسد الخبر نظیرہ: ضربي زا 
قائم والعرب التزمت حذفَ خبر ھذا المبتدأء وتنکیر (قائم)ء وجعلت 
المبتداً عاملاً فی مفسر صاحب الحالء ویشھد بأن (کان) المقدرۃ تامة 
و(قائماً) حال من فاعلھاء التزامُ العرب تنکیر (قائماً) وإِیقاخٌ الجملة 


.)۱۹۷ /٤( انظر: (شرح مسلمٴ للنووي‎ )١( 
.)۲٠٢ /٤( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )٢( 


۸ 


الاسمیة المقرونة بواو الحال موقعَهٌء والترکیب من الإسناد المجازی؛ اُسند 
القرب إلی الوقت؛ وھو للعبد مبالغة. 

فان قلت : آین المفضل ومتعلق أفعل في الحدیث؟ قلت: محذوف؛ 
وتقدیرہ: ان للعبد حالتین فی العبادةۃ حال کونە ساجدا للہ تعالی وحال کونه 
ملتبساً بغیر السجود فھو في حالة السجود أقرب إلی ربە من نفسه في غیر 
تلك الحالةء ویدل عليه فیما نقل : الناسٌُ بزمانھم أ٘شبهُ منھم بآبائھم ؛ أي : 
الناس فی فسادھم واقترافھم رذائل الاخلاق؛ اَشبهٌ بزمانھم من أنفسھم 
بآہائھم فی الصورۃ والھیئةء وفي اقتنائھم مکارم الأخلاق!'. 


بد از 
کل 7 ضس لے ٔر حسم و و ۱ 
۹ -۔ وعنه: أن رَسُول اللہ ل٤‏ کان ییقول فی سُہُودو: 
1 7 7ج میا وہ 7 7 ى 20 سے ے سے 

(اللھم اغفر لی دبی کل : دقه وَجِلهَ وَاَوَلٰه وآخرہ وعلانيکه 
وَسرَه) روا مسلم . 

٭ قولہ پل : ددفہ وجلہ٤:‏ 

(ن) : (دقه وجله)؛ ای تیء8۶ 

(نه): صغیرہ وکی''. 


(ط): قیل: إنما قدم الدق علی الجل؛ لآن السائل یتصاعد في 


.)۱٤۰٠٦٢ - ۱۰۲١ /۳( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


(۲) انظر : اشرح مسلم“ للنووي .)۲٤٠٠ /٤(‏ 
)٣(‏ انظر  :‏ النھایة فی غریب الحدیث٤‏ لابن الأئیر (۱/ ۲۸۸). 


۹ 


مسألتەء ولآن الکبائر إنما تنشأً فی الغالب من اللإصرار علی الصغائر وعدم 
المبالاۃ بھاء فکأنھا وسائل إلی الکبائرء ومن حق الوسیلة أُن تقدم إثباتا/'. 
٭ے بج بد 
۰- وعَنْ عَائشےة رَضي اللہ عَنهَاء قالے: افتَقَدتٌ 
السٔی پل دَاتَ یل فَتَحَمَْٹ فِا هُوَ راع آوْ: سَاجد۔ بَقول: 
(سَيْحانكَ وبحَمْیِك لا إِله إِلاً اَنّتَ٤.‏ 
وفي روایة: فَوَقمَت يَدِي علی بَطنِ مو وَهُوَ في المَسْجدء 
وھما مَْصُوبتَانِء وَمُوَ مَقَول: ا اللَهُمٌ إِئی أَعُودُ برِضَلَ مِنْ 
سَحَطِكَ ومعَافاِكَ من عُقوتیِكَء وَآَعُوذُ ِكَ مِنأكَء لا أُحْمِي 
َاءٗ عَليِكَ انت کم اََيْتَ عَلی نفِْكَ؛ رواهُ مسلم. 


٭ وقولھا: (فوقعت یدي علی بطن قدمہ٤:‏ 

(0ہ اعا) ست رت تاس ال الا فی الوضرت وفر 
مذھب أبی حنیفة وآخرینء وقال مالك والشافعی وأحمد والاکٹرون : 
ینقض٠‏ واختلفوا فی تفصیل ذلك٠‏ وأجیب عن هذا الحدیث بأن الملموس 
لا ینتقض علی قول الشافعيء وعلی قول من قال: ینتقض وھو الراجح 
عند أصحابناء یحمل ھذا اللمس علی أنە فوق حائلء وقولھا: ٭وھما 
منصوبتان٤:‏ فیە ان السنة نصبھما فی السجودا". 


.)۱٤۰٢٠۳ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۲٠۳ /٤( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


ی0۰ 


٭ قولہ گل  :‏ اأعوذ برضاك من سخطك): 

(ن): قال الإمام أبو سلیمان الخطابي : في ھذا المعنی اللطیف 
فائدۃء وذلك أَنهٌ استعاذ باللہ وسأله ان یجیرہ برضاہ من سخطہ؛ الرضا 
والسخط [ضدان] متقابلانء وکذا المعافاۃ والمعاقبةء فلما صار إلی ما لا 
ضد لە - وہو اللہ سبحانه - استعاذ بہ منە لا غیرء ومعناہ استغفار من 
التقصیر في بلوغ الواجب من حقٌ عبادته والثناء علیهہ!'. 

(لہ): في روایة بدأ بالمعافاة ثم بالرضاء وإنما ابتدأ بالمعافاۃ من 
العقوبة؛ لأنھما من صفات الأفعال؛ کالاماتة والاحیاء والرضا والسخط 
من صفات الذات؛ فبدأ بالأدنی مترقیاً إلی الأعلیء ثم لمّا ازداد یقیناً 
وارتقاء؛ ترك الصفات؛ وقصر نظرَّہ علی الذات: فقال : (اأعوذ بك منك٤؛‏ 
ثم لگا ازداد قربآ؛ استحیا معه من الاستعاذةۃ علی بساط القرب٠‏ فالتجأً إلی 
الثناء فقال: ە لا آحصی ثناء عليك؟ء ثم علم أن ذلك قصور فقال: ٦‏ انت 
کما أثنیت علی نفسك؛٢ء‏ واما علی الروایة الأولی؛ فإنما قدم الاستعاذۃ 
بالرضا علی السخط؛ لأن المعافاۃ من العقوبة تحصل بحصول الرضاء 
وإنما ذکرھا؛ لأن دلالة الأول تضمینٌء فآراد أن یدلٌ علیھا دلالة مطابقة 
فکتّی عنھا أولاً ثم صرح بھا ثانیاء ولأن الراضي قد یعاقب للمصلحة أو 
لاستیفاء حق الغیر!9". 


(ن): فلا احصی ثناء عليك٤؛‏ أي: لا أطیقه ولا آتي عليهء وقیل : 


.)۲٠٠٢ /٤( المرجع السابق‎ )١( 
.)۲۳۲ /۲( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


٥ٰ 


لا أحیط بەء وقال مالك رحمہ اللہ : معناہ لا أحصي نعمتك وإحسانك 
والثناءَ بھما عليك وإن اجتھدٹ فی الثناء عليیكث!''. 

(ط): قال الراغب : 9 الاحصاء): التحصیل بالعددء یقال : آحصیت 
گااامل سے اط الس رامسمال الک قد عیت ای کان 
یعتمدون علیھا بالعد کاعتمادنا فیه علی الأصابع ء قال قل: ٢‏ اِستَقیٔموا ولن 
تحصّوا١؛‏ اج لن تحصلوا ذلكء ووجه تعذر إحصائه وتحصیله هو ان 
الحق واحدٌ والباطل کثیڑہ بل الحق بالإضافة إلی الباطل کالمرمی من 
الھدف؛ فإصابة ذلك شدیدۃ!*. 

(ن): ‏ أنت کما أثنیت علی نفسك؛ اعترافٌ بالعجز عن تفصیل 
الثناءء وأنه لا یقدر علی حقیقتهء ورد الثناء إلی الجملة دون التفصیل 
والإحصاء والتعیینء فوکل ذلك إلی اللہ سبحانه المحیط بکل شيء جملة 
وتفصیلاًء کما لا نھایة لصفاته لا نھایة للثناء عليه؛ لن الثناء تابع للمثنی 
عليهء وکل ثناء انی عليه وبە إِن کثر وطال وبُولغ فیه؛ فقدر اللہ اعظمٌ 
وسلطانه أعزٗ وصفانّه اکب واکٹن وفضله واحسانه أوسم وأ سۂ““. 

(ط): (ما) فی ە ما أثنیت؛ یجوز أن تکون موصوفةء وأن تکون 
موصولة؛ کقوله تعالی : ل٭ تی وَمَاسَوٹھا 14الشمس: ۷)؛ أي : الحکیم الباھر 


.)۲٠٢ /٤( انظر: 9شرح مسلم" للنووي‎ )١( 


۰() رواہ ابن ماجه (۲۲۷۷). وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) 
.)۹٥۱١۲(‏ 


() انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۳/ .)۱۰۲١ - ۱۰٠٢١‏ 
)٤(‏ انظر: (شرح مسلم* للنووي .)٤٤٠٢ /٤(‏ 
تھ 


الحکمة سوّی ھذہ النفسَ العجیبة الشْأنِء والکاف بمعنی مثلء کالمٹل في 
قوله تعالی : لس کل شک 4[الشوری : ۱ء وقوله: ٭فَإن ءاموابمنل 
ما ءَامَنمم ہو گ٭[البقرة: ۷)]؛ آئ: نت الذات التعی وت سی 
والإکرام ولھا العلم الشامل والقدرۃ الکاملة تعلم بالعلم الشامل صفات 
جلالك وإکرامكء وتقدر بقدرتك الکاملة أن تحصي ثناء نفسكء فنفی فی 
فولە: ١لا‏ اأحصي ثناء عليك) القدرة والعلم عن نفسهہ عجزاً واعترافاً 
بالتقصورء وأئثبتھما 7۴ قولە: ١‏ آنت کما أثنیت علی نفسك) لل 8 إعظاماً 
وإجلالاً لەء وذلك أن صفات الجلال والإکرام لا نھایة لھاء ولا تدرك ولا 
تطاق إلا بعلم وقدرۃ لا نھایة لھماء وھذا الثناء یجوز أن یکون بالقول کما 
فی قوله : الکَنة, لب آآصلیک الع انی ) مین و ےآلڑے ۹8[الفاتحة: 
٢٦-٤]ء‏ وبالفعل کما في قول : ٭ شَهےَلَہاَتَدُلاإِلَهَإِلاهُوہ"1آل عمران: ۱۸]ء 
قالوا: ما آٹنی اللہ علی نفسه تعالی فھو في الحقیقة إظھار فعله محمدة 
لنفسه من بث آلائەء وإظھار نعمائهء بمحکمات افعالہ٢.‏ 
بی بد 
گرڈ ۔ وعَنْ سس بن أَبي وَقاص ظ4 قال: کتا عند 


صن 


رَسُول اللہ لا فقال : لسر اَحَدكم أَنيَكيسبَ في کل تو ُم الف 
حَسَنة؟) ٤‏ فَسَأَلَهُ سَائل من جُلسَائهہ: کیْف بَكسبُ الف ےس 


ھ 
۱ 4 کَ و ہے ھ2 ھ ےَ سم م ٣‏ سے 1 ْ۶ 
قال : ا(ایسہح مه تسِْيحَة؛ فِیْکتَبُ 00۹ 22 َء صیہ 


٠4 


الف خطِیئة) رواہ مسلم . 


.)۱٤۰٢٠٢١ /۴( انظر: (شرح المشکكاة) للطیبی‎ )١( 


۳ 


قالَ الحْمَیْدِیٌ: کذا هُوَ في کِتاب مُسلِم: ۷ بِحَط:. فَالَ 
اليرفَایُ: ورواهُ شُعْبَڈُء وآبو عَوَانةء وَبَحْتَی القَطَانء عَنْ مُوسّی 
لِّي رواه مسلمٌ مِنْ جهَيهِء فقالوا: ٥وَبْحَط؛ ‏ بغَیْر الف ۔. 

٭ قولہ پل : (أو بحط٤:‏ 

(ن): ھکذا هو فی عامة نسخ مسلم ١او‏ یحط) بب (أو) وفي بعضھا 
بالواوء وکذا الحمیدی”۶. 

(ق): إسقاط الألف صحیح روایة ومعنی؛ لأن اللہ تعالی جمع ذلك 
کلە لقائل تلك الکلمات؛ ولو صخّت روایة الألف؛ لححملت علی المذھب 
الکوفی : أن (أو) تکون بمعنی الواو!". 

(ط): یختلف معنی الواو [و(أو)] إذا آرید بھما أحد الأمرین وإذا 
آرید التنویع؛ فھما سیّان في القصدء سبق فی (الباب الثالث عشر٥۳.‏ 


٭ جو بد 


کر تا 7 ھی فی 

را ا ری ا فقال : ما زلتِ 
۳ الحَال اتی فَارَشْكٰ عَليْها؟۱ء قَالے: نعم: فقَال النٌِ با : 
)١(‏ انظر: اشرح مسلم؛ للنووي (۱۷/ ۲۲۰. 


.)۲٢ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱۸۲۱ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


۵٤ 


٦ى٥‏ ک ۔ەۃ“ س کر .2ے ۳ ٌ 2 ٠‏ 
القد قلت بعد بَمْدَك أَرْيَم کَلِمَاتِ ثَلاث مَراتٍ لو وزنٹ ہما قلتِ مُنذ 

ک ى ٥‏ بلس ر٥8‏ “٦ے‏ کہ 0 20 
الوم لوَرَنَهًَ ص٠‏ سٌُبکان اش وبحمدہِ علذد خلقہِء ورضاء نس 
وَرْنة عَرّشِهٍ وَمِداد كکلِمَاتِه؛ رواہ مسلم . 


طیر یر ہے 


وفی رواية لە: (سُبْکان ال علذدد خلقهِء لان الله ٍ رضاءَ 
لوہ ۶ ْٰ +ہیے٭ ٔٴ سے ٠‏ کَ ُہ۶ مو 
نمسۂ ‏ سنخان اللہ زنة عراش نات الل مدادَ کَلِمَاته؛ . 


کے 
سے 


٠‏ ۰ ۲ جم مھ س س 
وفی روایة الترمذي : ١‏ الا اَعلمكِ کلمَاتٍ تقولینھا؟ سُبْحَان 


مر ہر ے 27 


اش عدد خلقہ سبُخان اش عذد خلقهِء نخان اس علدد خَلقوِء 
کات الله رضا نفسه؛ کان الن رضا ہج مان اللہ ٍ رضا 


۰‫ سے مر 2 


کوسے ١‏ 
ہٰ٭ 8|“ 


اس رم"۔ 1 7 .رب نے ْٰ ٠>‏ ڑم ہے 
نفسه؛ سبحان ال زنة عراش سُبْحان ا زنة عَرْشِهء سُبْحَان الله 


سے 


سوسے 


ہھ٭ه مہ وو ابی ىٰٰ 2 ”8ھ 0 پا سو 
رہ4 عرش سبخان اس مداد کلماتہ سبُخان ال مداد کلمات 
سُبْحَانَ اللہ مذادَ کَلمَاتہ). 


٭ فوله: فی مسجدھا): 

(ط): أي: موضع سجودھا للصلاء ا(بعد أن أضحی)؛ أي: دخل فی 
الضحیء وفأربع کلمات؛ نصب علی المصدر؛ أي : تکلمت بعد مفارقتك 
أربع کلمات؟. 

(تو): ہلوزنتھن)؛ أی: ساوتھن؛ أی: راہ رپا وروی 


سمەھ 


.)۱۸۲۲ /٦( انظر: 0شرح المشکاة) للطٔیبی‎ )١( 


ات 


فحججته؛ أيی: غلبت عليه بالحجةء آعاد الضمیر إلی ما یقتضیه المعنی 
لا إلی لفظة (ما) فی قوله: اما قلت)٢ء‏ وفيیه [تنبيه] علی أنھا کانت کلمات 
کثیرۃ و(الیوم) فی قوله: *منذ الیوم) مجرورء وو الاختیارء ووسبحان الل) 
نصب علی المصدرء تقول: سبّحتٗ اللہ تسبیحا ئم جعل (سبحان) في 
موضع التسبیحء وہعدد ما خلق) أیضاً نصب علی المصدرء وکذلك البواقي؛ 
والمعنی سبّحتةُ تسبیحاً یبلغ عددَ خلقهء ووزنة عرشہ)؛ أي: ما یوازنه فيی 
القدر والوزانةء وہارضا نفسه)؛ أی: ما یقع منە سبحانہ موقع الرضاء أو ما 
یرضاہء واالمداد: مصدرء تقول : مددت الشيء آمدہ مدداً ومدا وقیل : 
یحتمل أن یکون جمع مد بالضم؛ أي: مکیالء فإنہ یجمع علی مدادہ 
واکلماتہ٢:‏ قیل : کلامەء وقیل: یراد بە القرآنء وذکر العدد علی المجاز 
مبالغة فی الکثرۃ؛ لنھا لا تعدٌ ولا تنحصرہ ویحتمل أن یراد بھما عدد 
الأذکار وعدد الأجور علیھا(''. 
(ن): (مدادا بکسر المیم معناہ: مثلھا فی العدد وقیل: مثلھا فيی 
ُنھا لا تنفدء وقیل: فی الکثرة؛ لأنہ ذکر أولاً [ما یحصرہ] العذٌ [الکثیر] 
من عدد الخلق؛ ثم زنة العرش؛ ثم ارتقی إلی ما هو اأعظم من ذلك وعبّر 
عنه بھذا؛ ای : ما لا یحصيه عدٌّ کما لا تحصی کلمات اللہ(۳. 
(ق): (وزنة عرشهٴ: وزنە الذي لا یعلم مقدارہ إِلا الله وفورضا 
نفسهہ4؛ یعنی : أنّ رضاهُ عگن رضی عنھم من النبیین والصدیقین والشھداء 
والصالحین لا ینقطع ولا ینقضيء ونب پل علی أن ذکر اللہ بھذہ الکلمات 


. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )١( 
.)٦٤ /۱۷( انظر : (شرح مسلم* للنووي‎ )۲( 


۵ 


ینبغي أن یکون بحیث لو تمکن من تسبیح اللہ وتحمیدہ عدداً لا یتنامی 
ولا ینحصر؛ لفعل ذلك؛ لیحصل لە من الثواب ما لا یدخل فی حساب!'' 
(ط): ‏ اٗربع کلمات) یقتضي تقدیر الناصب في کل من المنصوبات ؛ 
إذ الکلمات خحمس؛ کأنه قیل : سبحان اللہ وبحمدہ عدد خلقهء سبحان اللہ 
وبحمدہ رضا نفسه وھلم جرا وصرح في القرینة الاولی بالعدد وفي 
الثانیة بالزنةء وعدل في الثالثة والرابعة عنھما؛ لیؤذن بأنھما لا یدخلان في 
جنس المعدود والموزون ولا یحصژِھما المقدارٌ لا حقیقةٌ ولا مجازاء 
فیحصل الترقي حینثلِ من عدد الخلق إلی رضا اللہ ومن زنة العرش إلی 


مداد الکلمات!۶۲. 
جو جج 
٤۔‏ وعن بي مُوسّی الاشےعريٌ ظ4 عن النبی ہل 
" گر سس ےج 1" 
قال: ہمثل اللذي یَذْکرٌ رَبَهُ وَالذِي لا یَذْكرُہ٥ُ‏ مَثل الحَیٗ وَالمَيتّتِ) 
رواهٌ البخاریٔ 


ورواہ مسلمٌ٘ فقال : (مثْل البیّت ا الّذِي يُذْکر اللہ فيهء وَالیت 
الْذي لا بذک اللُٴفیهء مَثلٌ الحَىّ وَالمَیتّت) 

٭ قوله إِ: ١مثل‏ الذڈي یذکر ربہ٤:‏ 

(ط): شبّه الذاکر بالحیٔ الذي یَزین ظاهرَہٌ بنور الحیاۃ وإشراقھا فيە4؛ 
)١(‏ انظر: (المفھم)؟ للقرطبي (۷/ .)٥٤‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی /٦(‏ ۱۸۲۳). 


ا 


وبالتصرف التام فیما یرید وباطنه بنور العلم والفھم والإدراكء کذلك 
الذاکر ون ظاهرَه بنور العمل والطاعةء وباطنہ بنور العلم والمعرفةء فقلبہ 
مستقً فيی حضیرة القدس؛ وسوٌہ في مَخدّع الوصل؛ وغیر الذاکر عاطل 
ظاهرهٌء وباطل باطن''. 

(مظ): أي : الحی تحصل منە طاعةً بخلاف المیت؛ء والذاکر رئِ هو 
الحی علی الحقیقةء ولآن الحیّ مَن لە تلذ وحیاةٗء [والتلذذ] والحیاۃ 
الحقیقی ہو ذکر اللہ وطاعتہ؛ لن الذکر یحیي القلب٠‏ ویوجب للذاکر 
الجنة ولقاء الله وھذہ الأشیاء هي الحیاۃ الحقیقیة'". 

(ن): فیه الندب إلی ذکر اللہ تعالیء وفیه جواز التمثیلء وفیه ان 
طول العمر في الطاعة فضیلة وإن کان المیت ینتقل إلی خیر؛ لان الحيٌ 
سیلحق بە ویزید عليه بما یفعله من الطاعات'''. 

(ش): فی روایة مسلم جُعل بیث الَذَاکِر بمنزلة بیت الحیء وبیٹُ 
الغافل بمنزلة المیتِء وہو القبژ وفی روایة البخاري جُعِل الذَاكِرُ بمنزلة 
الحیٗء والغافلُ بمنزلة المیتِ الحىٌء فتضمن اللفظان أن القلب الذاکرَ کالحيٌ 
فی ہیوت الأحیاءء والغافل کالمیت في بیوت الاأمواتء ولا ریب أن آبدان 
الغافلین قبورُ قلوبھم؛ وقلوبُھم فیھا کالاأموات في القبور؛ کما قیل : 
ونسیان 7 الش مَُوت ُلوبِهم واج۔سامُهُم قبسل القبسور قور 


.)۱۷۲۲ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۱۳۳۴ /۳( انظر: ٦المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)٦۸ /٦( انظر : اشرح مسلم' للنووي‎ )۳( 


۸ 


۴ رج : ۔ه ۹ہ وو : نہ ھ .7 ھ7 کے و۶ 


ہے بد 


سے و 2 ٦6‏ ۔ ہے کاٹ ٭*٭ ه 2 
٥-۔‏ وعنْ أبی هرَیرَة لہ : ان رَسُول الل قلِ قال: ١‏ یقول 
الله تعالی : آنا عند ظَنٌّ عَبْدِي ہیء ونا مَعهُ إِذا ذکرنی؛ فان ذکرنی 


٠‏ ا0 کے یو >> س ' کے نے ٠‏ مل تو س یر 
فی نفسة ذكرته فی نفیسيء وإِن ذکرّني فی ط ذكرته في مَلاِٗ خیْر 


٭ قوله تعالی : ہنا عند ظن عبدي بي٢:‏ 

(تو): الظن لما کان کالواسطة بین الشك والشك؛ استعمل تارۃ 
سی اق رتلف اذا قررت: آتارالک تتارت یعی اقت اذاحضمنت 
أماراتەء وبمعناھما ورد التنزیلء قال تعالی : ٭الَنَ یَثُونَ أَنہُم مُلَمُوا 
ریم 4البقرة: ٦‏ أَي: یوقنونء وقال تصالی: وو نوا نوا انم الا اتال 
َُعَمُوے 8٭1لقصص: ۳۹]؛ أي: توھمسواء وقولے: (آنا عند ظن عبدي 
بی؛ آ2 یقینه ہي في الاعتماد عليٌ والاستیثائی بوعدي . 

(قض): 0الظن): هو الاعتقاد الراجح باحد النقیضینء وھو کالواسطة 
ہین العلم والشك؛ والظن في ہذا الحدیث یصح إجراؤہ علی ظاھرہ 
رايت نا عند ظن عبدي بی أعامله علی حسب ظنه؛ وأفعل بە ما یتوقعه 
منی: والمراد هو الحث علی تغلیبٍ الرجاء علی الخوف وحسن الظنٌ باللہء 


.)٥٣٤ /۲( انظر: (مدارج السالکین) لابن القیم‎ )١( 


۹ 


صٗے 


کما قال قلل: ؛لاَ یَمُوتٌَ أحدُكُم إِلاً وھو يُحینٌ الظنٌ باشیاء ویجوز ان 
یفّر بالعلمء والمعنی : آنا عند یقینه بي وعلمه بأَن مصیرَةً إِلىٌ وحسابَهُ علیٌء 
ون ما قضیث من خیر أو شر فلا مردّ لەء ولا مُعطِي لما منعثء ولا مانع لما 
أعطیث؛ أي: إذا تمگن العبد في مقام التوحیدء ورسخ في الإیمان والوثوق؛ 
قرب منهء ورفع دونە الحجاب بحیث إذا دعاہ؛ اأجاب؛ وإذا سأله؛ 
استجابء کما روي عنه عليه الصلاة والسلام نہ قال عن اللہ تعالی : ١‏ علِمٌ 
عبدِی أنٌ لهُ ربا يَغفژ الذنبَ 0-70 غفرتُ ل3۷ 

(ق): قیل : معناہ ظن الاإجابة عند الدعاءء وظن القبول عند التوبة 
وظن قبول الأعمال عند فعلھا علی شروطھا؛ تمسکاً بصادق وعدِہء 
وجزیل فضلِهء فآما من عمل وظٌ أن اللہ لا یقبلھا: فذلك هو الیاسُ من 
روح اللہ والقنوط من رحمتہء وھو من الکبائرء ومّن ظنٌ الرحمة 
والمغفرۃ مع الإصرار علی المعصیةء فذلك محض الجھل والعْرَةء وقد 
قال قل: (الكيسٛنُ مَن دانْ نفسَهُ وعمل لمَا بعد المَوتِء والعَاجڑ مَن أتبع 
نفسَهُ مَوامَاء وتمَتّی علی الل۷"ء والظنٌ تغلیبٌء فلو خلا عن السبب 
المتلے؛ لم یکن ظناء بل غِرًة وتمییا!“. ٰ 


.)۸۱ /۲۸۷۷( رواہ مسلم‎ )١( 

)٢("‏ انظر: ٦‏ تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة* للبیضاوي (۲/ ١۱)ء‏ والحدیث رواہ 

البخاري (۸٦۷۰)ء‏ ومسلم (۲۷۵۸) من حدیث أبی ھریرة ط4 . 

7 را اتی 002947 تر حید فنگادین ارس کت رم عدرع رت 
انظر : ضعیف الجامع الصغیر) .)٦٣۳٤٤(‏ 

.)٥ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


۹۰ 


٭ قولە : ہوأنا معه إذا ذکرنی؛ ؛ أي : بالتوفیق والمعونةء او أسمع ما 
یقوله. 

(ق): أصلُ الذکر التنبیڈ بالقلب للمذکور والتیقظء ومنە قوله تعالی : 
اذ کرو هی 1۹البقرۃ: ۰ء وقولە عليه الصلاة والسلام : مَن نامَ عن صلاّۃ 
أو نَسيھا؛ فَلَيْصلّھا إذا دُکرھاه١)؛‏ أي: إِذا تذکرھا بقلبەء وھو کثیر 
وسُمٌي الفعلٌ باللسان ذکراً؛ لأنه دالّ علی الذکر القلبيیء غیرَ أنه قد کثٹر 
اسم الذکر علی القول اللسانی حتی صار ہو السابق للفھ: واأصل مع 
الحضور والمشاھدة؛ کما قال تعالی: ٭ انی مسکےا اسمع واریٰ ؟٭[طہ: 
٦‏ اٌ٘ی: کات 7ید ک کنا وکما قال تعالی : وھ و معت اما 
تم 1۹الحدید: ۲٤‏ أی : مطلعٌ عليیکم 307 بکم فمعنی : (أنا معه إذا 
ذکرنی): أن مَن ذکر اللہ فی نفسهہ مفرّغةً مما سواہ؛ رفع اللہ عن قلبه 
الغفلاتِ والموانمء وصار کأنه یری اللہ ویشاهدہء وھي الحالة العلیا التيی 
هي أن تذکرَ اللہ کأنك ترام فإن لم تصل إلی هذہ الحالة؛ فلا أَقلٌ من ان 
یذکرہ وھو عالم بأنه یسمعه ویراہء ومّن کان ھکذاء کان الله أنیساً لە إذا 
ناجاہء ومجیباً لە إذا دعاہء وحافظاً لە من کل ما یخشاہ ورفیقاً بە یوم 
ع قافر رتخاا لس تو افلا اھ 

٭ قولە: لہ فإن ذکرني فی نفسە): 

(قضں): أي سراً وخفیةء وإخلاصاً وتجناً عن الریاء ‏ ذکرتہ في 
)١(‏ رواہ الدارميی (۱۲۲۹)ء من حدیث آنس طظ4 ورواہ البخاري (٥۵۷)ء‏ ومسلم 

)٥٠.. مَن نسي صلاة فلیصھا إذا ذکرھا‎  : بلفظ‎ )۸٤( 
.)۷ ۔‎ ٦ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

٦ 


نفسي؛؛ أي: 7 بثوابه علی منوال عملهء وآتولی بنفسی إثابتہ ولا اکلہ 
إلی أحد من خلقي . 

وقولے: فی مسلا خیر منه)؛ أي: في ملا من الملائکة المقربین 
وأرواح المرسلینء والمراد منه مجازاۃ العبد بأأاحسن مما فعله وأفضل مما 
یه(١١,‏ 

(ط): إنما قیّدہ بقوله : (أرواح المرسلین)؛ لئثلا يُستدَلٌ بھذا الحدیث 
علی أن الملائکة أفضل من البشر علی أن المراد من الملاً الملائکة 

واعلم ان (الفاء) فی قوله: اان ذکرني فی نفسه ... إلی آخرہہ تفصیل 
للسابقء فینبغي للحاذق الماھر أن یجعل السابق محلاً للتفصیل ومتضمناً معناہ 
علی سبیل الإبھام؛ فمعنی المفصل: أنە تعالی عالمٌ بس العبد وعلانیته 
وإخلاصٍِہِ فی العمل وریائهِ فیەء وأنه مجازیه بأعماله بافضل وأکمل ممّا عملهَ 
إذا تقر هذا؛ ینبغي أُن بُحمل الظنٌ علی الاعتقاد الجازم بأنه تعالی كریم 
جوادٌء یُٛجازي العبدَ بأفضل وأحسنَ مما عملء وآأنه معہ رقیبٌ علیہ حافظ 
لما أَسوٌه وما أعلنة لا یخفی علیہ شيءٌّ فی الأرض ولا فی السماءء وقوله: 
(فی نفسي) جاء علی سبیل المشاکلة؛ لان المراد من قولە: ١فی‏ نفسه) قلبه 
وسبُهٌ ولأنہ جعل النفس ظرفاً للہء تعالی اللہ ان یتصف بھما(. 


٭ ہد ہد 


.)٦١ /۲( انظر: اتحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۱۷ ۲۴ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


٦ 


٦۔‏ وعنهُء قال: قا للہ پل : ١سق‏ المُفَدُون؛؟ 
قالوا: وَمَا المُفْرَدُونَ یا نوم الله قَالَ: هد الذَاکِون اللہ کثیراً 
والڈاکرات) رواہ مسلمٌ. 

رُوي (المُفَرِدُونَ٢:‏ - بتشدید الراءِ وتخفیفھا ے٠‏ وَالمَشْھُورُ 
الَّذِي فَالَهُ الجُمھُورُ: الَّشْدید. 


٭ قولہ پل : ١سبق‏ المُفدُون): أول ھذا الحدیث کان رسول اللہ گله 
یسیر في طریق مکكةء فھو علی جبل یقال لە: جُمْدانء فقال: اسیُرواء ھذا 
جَعدان سبق الممٰژٛدون) الحدیث . 

(ن) : (جِمدان) ؛ بضم الجیم وإسکان المیمء و(المفرژدون) بفتح الفاء 
وکسر الراء المشددةء ھکذا نقله القاضی عن متقنی الشیوخء وذکر غیرہ أُنه 
روي بتخفیفھا وإسکان الفاءء یقال: فرّد الرجل وفرّد بالتشدید والتخفیفء 
وآفردء قال ابن قتیبة وغیرہ: أصل المفرٌدون: الذین ھلك أقرانھم وانفردوا 
عنھمء فبقوا یذکرون اللہء وقال ابن الأعرابی : فرد الرجلٌ: إذا تفقّه واعتزلء 
وخلا بمراعاۃ الأمر والٹھی!'. 

(ف): فی غیر (کتاب مسلما: (ھم المُستھکرون بک اش بضع 
اکر عنھم أَنقالَهُم؛ فْردُونَ یومَ القیامَةِ خفافاهء وإنما ذکر النبي يةٍ ھذا 


.)٦ /۷( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
: من حدیٹ أبيی ھریرہ تئ تل . وھو حدیث ضعیف . انظر‎ )۳ ٥۹٦ ( رواہ الترمذي‎ (٢( 
(اضعیف الجامع الصغیر) ( ۰ء.‎ 


۳ 


اق سے رآ تا ات لان ات خل یح تاد رصضفات 
منفردٌ بنفسه ھنالكء لیس بحذائہ جبلء فکأنہ تفرد ہنالك؛ فشبه بھژلاء 
المفرٗدین والل أعلمء وھؤلاء القوم سہقوا في الدنیا إلی الأحوال السنیةء 
وفی الآخرۃ إلی المنازل العلیة”. 

(تو) و(قض): إنما قالوا: (وما المفرّدون؟) ولم یقولوا: مَن ھم؛ 
لأنھم أرادوا فَسْرَ اللفظ وبیانَ ما هو المراد منە لا تعیيںَ المتصفین بە وتعریفَ 
اأشخاصھمء فعدل رسول الل قَلُ فی الجواب عن ببان اللفظ إلی حقیقة ما 
یقتضیه؛ توفیقاً للسائل بالبیان المعنوي علی المعنی اللغوي إیجازاء فاکتفی 
فيه بالإشارۃ المعنویة إلی ما استبھم علیھم من الکنایة اللفظیة . 

(ط): ھؤلاء کانوا قافلین من سفر قاصدین المدینةء وقربوا منھا 
واشتاقوا إلی الأوطانء فتفرٌد جماعةً منھم مھترین سابقین وبقی بعضھم 
غیر ناشطینء فقال النبي قلهُ لھؤلاء المتخلّفین : سیڑژوا وقد قَرْب الدارُ 
وہذا جُمدانء وسبقکم المُفَردُونء وأما جواب رسول اللہ قيهُ عن قولھم : 
ما المفردون) بقوله : ھالذاکرین اللہ کثیرا١؛‏ فمن الأسلوب الحکیم الوارد 
علی سبیل الاستطراد؛ أي: دعوا سؤالکم هذا؛ لأنه ظاھر مکشوف؛ 
واسألوا السابقین إلی الخیرات؛ والمُتبتلین إلی اللہ بمداومة الذکر: 
المفردین اللہ عمن سواہ ھذا وأما المطابقةُ بین السؤال والجواب لفظاأ: 
فھی حاصلة؛ لأن (ما) کما یسأل [بھا] عن حقیقة الشيء یسأل بھا عن 
وصفه أیضاء کأنھم سألوا ما وصف ھؤلاء المفردین'؟ ٰ 


.)۹ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۷۲۲ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


٦٤ 


(ن): ودالذاکرات) [تقدیرہ]: والذاکراتەء فحذف الھاء ھنا کما 
حذفت في القرآن؛ لمناسبة رؤوس الاأيء أو لأنه مفعول یجوز حذفہ'''. 

(ق): (الذاکرین اللہ کثیرا : هذہ الکثرةۃ المذکورة ھنا هي المأمور بھا 
فی قوله تعالی : ٭بکاما الدین ءامنو اذکروا الله ذکرا کر ک14الاحزاب: ٤٤]ء‏ وھذا 
لسافٌ ملع آن الاک اکر رئا لال کت بالائر خی اذہ 
بالمصدرء ولم یکتف بالمصدر حتی أگدہ بالصفة ومثل ھذا لا یکون في 
المندوب؛ قال ابن عباس: لیس شيءٌّ من الفرائض إلاّ ولهُ حدّ ینتھي إلیه 
إلا ذكر الله ولم یقل هو ولا أحدٌ بوجوب الذکر اللسانی دائماء فتعین ان 
یکون ذکر القلب کما قاله مجاهد وإذا ثبت ھذا؛ فذکر القلب لل تعالی إما 
علی جهمة الایمان والتصدیق بوجودہ وصفات کماله وأسمائهء فھذا یجب 
استدامثہ بالقلب ذکراء و حکماً فی حال الغفلة؛ لالہ لا ينفكٌ عنہ إلا 
بنقیضه وھو الکفرء والذکر الذي لیس راجعاً إلی الإیمان هو ذکر اللہ عند 
الأخذ فی الأفعالء فیجب علی کل مکلف أن لا یٔقدم علی فعل ولا قول 
ظاهراً وباطناً حتی یعرف حکم اللہ في ذلك الفعل أو القول علی طریق 
الاجتھاد أو التقلیدء لامکان ان یکون الشرع منعه منەء ولا ینفك المکلف 
عن فعل أو قول دائما فذکر اللہ یجب عليه دائماًء ولذلك قال بعض 
السلف:اذکر الله عند همّك إذا مَمْتَ؛ وحکمك إذا حکمٗت؛ وقَسْمِكَ 


إذا قسمٰت:؛ وما عدا ھذین الذکرین لا یجب استدامتہ [ولا ک ج۸ 


عو اہ بد 


.)٦ /۱۷( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.٦١٤- ٠۰ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۱ 


۰۷ ۔وعنْ جابر ظ4 قال: سُمعت رَسُول اللہ لا بتول 
َفضَل الذکر: لا إِلَهإِلاً الله . رواہ الترمذیٔء وفَال: حدیثٌ حَسَنٌ. 

٭ قولہ : ۲أفضل الذکر لا إله إلا اللہ:- 

(ط): قال بعض المحققین : إنما جعل التھلیل أفضل الذکر؛ لِأن لە 
تأثیراً فی تطھیر الباطن عن الأوصاف الذمیمةء التي هي معبودات فی باطن 
الذاکر قال تعالی: افہت من اعد إلَهَد موہ 146الجائیة: ۳ء فیفید نمی 
عموم الالھة بقولہ: لالہ ویثبت الواحد بقولہ: طلإل اکلہ 4ء ویعود 
الذکر من ظاھر لسانە إلی باطن قلبه ٠‏ فیتمکن فیه ویستولي علی جوارحە؛ 
وجد ھذا من ذاق(۶. 

(مظ): إنما کان (لا إلە إلا الل) أفضل الذکر؛ لأن فيی هذہ الکلمة 


إلثبات الألوهیة للہ تعالی حع ا ولیس ھذا المعنی فيی ذکر سوی 
(لا إله إلا اش)ء ولآنه لا یصخ الایمانَ الا ہ(۲), 


چو بی ہز 
٣‏ گول بانج ٦‏ : کا اس ا جم 0اا ا 5 
۸۔ وعن عبّدال بن بُسُر ظلل : أَنْ رَجُلا قال: یا رَسُول 
ر با 8 ساھ ےم 07 کے٥"‏ 2 کا مرا 7 
اه ! ان "ا رس قلفَ گل ۶ت علیٌء فاخبرزنی بشیع نے 


ب 


مر 


3 قال : ٢لا‏ يَزالَ لِمَانكَ رَطٔبا مِنْ ذکر اللہ٤.‏ 


سے لہ 


رواہ الترمذیٔ وقال : حدیث حَسنٌ 


.)۱۸۲۵ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)٦٦١ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


٦٦ 


٭ قولە : '٢إنّ‏ شرائع الإاسلام): 

(نہ): (الشریعة): مورد الإبل علی الماء الجاري؛ وھو أأیضاً ما شرع 
اللہ لعبادہ من الدین ؛ أي : سنَهُ لھم وافترضةُ علیھم”٢.‏ 

(ط): التنکیر فيی ١شیء)‏ للتقلیل المتضمن لمعنی التعظیمء کقوله 
تعالی : ٭ورضوان یے ال ا تر 14التویة: ۲ء معناہ أخبرني بعمل یسیر 
ستععلت لو ات گئی فالازم عليه وأعتصم ب4 ولم یرد بقوله: (کثرت 
علی؟ أنہ یترك ذلك رأساً ویشتغل بغیرہ فحسب؛ واإنما أراد أنە بعد آداء ما 
افترض عليه یتشبث یتشبث ہما یستغنيی بە عن سائر ما لم یفترض عليهء وعڈٌی 
اسان فا ٭و سےا نس تلسانا رسین فو 

(ص21 :لے تالفی تد عق تم بتالن× شف ھت نا ورحل 
شبث: إذا کان من طبعه ذلك!٣.‏ 

(ط): (رطوبة اللسان) عبارة عن سھولة جریانەء کما أَنّ ییسە عبارۃً 
عن ضدہء ثم جریان اللسان حینئلٍ عبارة عن مداومة الذکر قبل ذلك کأنه 
قیل : خی الأعمال مداومةُ الذکرء فھو من أسلوب قولە تعالی: ٭ّولا عون 
الاواٹم ,].0ء“0ء)0 ل6 4ا لقرة: پپ ۲٤۸۲‏ 


٭ پا بد 


.)٦٦٤ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الآئیر‎ )١( 
ٰ .)۱۷۳۹ /٥( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

.)٦٦٤ /۲( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ ٦ انظر:‎ )٣( 
.)۱۷۳۹ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٤( 


۷ 


۹۔ وعَنْ جَابر 4ء عَن النبئ قلۂ قحَالَ: ٣‏ مَنْ قَال: 
سُبْحَان الله وَْحَمیو رس لَه تخل في الجَلّ). 


رواہ الترمذیٌ: وقال: حدیث حسنٌ. 

٭ قوله 25 : (غرست لە نخلة فی الجنةا: 

(مظ): إنما خصْ النخل من الأشجار؛ لأنھا أنفع الأشجار وأطیبُھاء 
وھو شب بالمؤمن من بین سائر الأشجار!'. 

بد 

: وعَنِ ابْنِ مَسےنُود ظ۵ قَال: قَال رَسُول اللہ ہلل‎ "٤ 
دلقَیتٗ إ میم کل لَبلَةاَسْرِيَ بی فقال : عوسی أكَكَ‎ 
ِني الكّلاَمٌ وََحِِرْمُم ان الجَنَةَ طَتَِة اللَبةء عَذْمَةُ الماو؛ وَآَتھا‎ 
قعَان وَأنَ غراسَّھا: سُبْحَان اش وَالحَمْد ه یہ‎ 
والٴأَكبر) رواہ الترمذی: وقال: حدیث حَسٌَ:‎ 

٭ قولہ گل : (وإٹھا قیعان٤:‏ 

(تو): (القاع): المستوي من الأرضء والقیعة مثلەء والجمع أقوع 
وأقواعء وقیعان صارت الواو یاء لکسرة ما قبلھاء وۃالغراس) جمع غرسء 
وھو ما یغرس؛ والغراس أیضاً: وقت الغرسء والغرس إنما یصلح في 
التربة الطیبةء وینمو بالماء العذبء وأحسن ما یتاأنّی في القیعانء المعنی 


.)۱٦١ /۳( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۸ 


أعلمھم أُن هذہ الکلمات تورث قائلھا الجنةء وتفیدہ مخارفتھاء وآأن 
الساعي في اکتسابھا هو الذي لا یضیع سعیە؛ لنھا المغرس الذي لا یتلف 
ما استودع فیە''۶. ْ 

(ط): فیه إشکال؛ لأآن هذا الحدیث یدل علی أُن أرض الجنة خالیة 
عن الاأشجار والقصورء ویدل قوله: ٭جکت ری من كت االاأٹھنر ال 
عمران: ۱۹۰]ء وقولہ: ٭أَي٤ّٹ‏ اِلَمُتَقنَ گ٭[آال عمران: ۱۳۳] علی أنھا غیر 
خالیة؛ لأنھا إنما سمیت جنة لأشجارھا المتکاثفة المظلمة بالتفاف 
أغصانھاء وترکیب الجنة دائر علی معنی السترہ وأنھا مخلوقة معدۃ 
للمتقینء والجواب : أنھا کانت قیعاناً ثم إن اللہ تعالی أوجد بفضله وسعة 
رحمته فیھا أشجاراً وقصوراً علی حسب أاعمال العاملینء لکل [عامل] ما 
یختص بە بحسب عمله ثم إِن اللہ تعالی لگا گّرہ لما خَلِق لە من العمل؛ 
لینال بە ذلك الثواب ؛ نل فغافغاسین اك الاشجاز على سا اتعان 
إطلاقاً للسبب علی المسبب؛ مثاله فی الشاہد: الوالد إذا الف کتاباً جامعاً 
ماداب فقال: ھذا لولدي إذا تعلّم ونشأ أدیباء فإذا حصل لە [ولدٌ] بعد 
برمة علی ما أراد منهء فقال لە: أنت صاحب ذلك الکتاب؛ وأنت الذی 
حصّلتہ وجمعت ما فيه؛ لأنك أنت الغرض منەهء ولمًا کان سببُ اتخاذ اللہ 
الأأشجار عمل العامل ؛ أسند الغرس إليه. 


بس لے ×× 


.)۱۸۳۱ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۱۸۳۱ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


۹ 


: ۔- وع أبی الدرْداء ظ4 قَال: قال رسضسول الل کل‎ ۱١ 
جے وھ مر لو رھ ری جس کے ون‎  ._ 
الا انبحکم بخیْر أَعمَالِکم؛ وَأَرَکاما عند مَلِيكِکم وارفعھا فی‎ 
سو ا ا ا“ سو 5 : کے پکّ۔ 7 رہ ےم رھ‎ 
درَجَاتِكمء وَخَیْر لكم مِنْ إنفاقِ الڈھپ وَالیِضةء وَخَیْر لَكمْ مِن‎ 
یں حر کہ حم ھ۶‎ ٥ 7 لم‎ ٥ : کے ۳ سے‎ ۳. 
ان تلقوا عَدوَكمٰء فتَضربُوا أَعَناقَهُمء وَبضربوا أَعناقکم؟۱ء قالوا:‎ 
ٰ .٤یٰلاعت ذک'رُ اللِ‎ ٥ بلیء قَال:‎ 

رواهٌ الٹرمذیٌ. قال الحاكِمٌ آبو عبدِالل : إسنادہ صحیح . 

٭ قولہ پا : (وازکاھا عند ملیککم) : 

(مظ): أي : وأطھرھاء و(المليك): الملك؛ وھو اللہ سبحانہ!('۶. 

(ط): واخیر؛؟ مجرور عطف علی (خیر أعمالکم) من حیث المعنی ؛ 
لان المعنی ألا أنبکم بما هو خیر لکم من بذل أموالکم ونفوسکم؛ قال 
الشیخ عبد السلام فی کتاب (القواعد: ہذا الحدیث مما 37 علی ان 
الثواب لا یترتب علی قدر النصب في جمیع العبادات؛ بل قد يأجَر اللہ 
تعالی علی قلیل الأعمال آکثر مما یأَجَ'ژٴ علی کثیرھاء فإذاً الثواب یترتب 
علی تفاوت الرتب فی الشرف!". 

(شف): لعل الخیريَة والأرفعیَة فی الذکر لأجل أن سائر العبادات من 
إِنفاق الذھب والفضة؛ ومن ملاقاة العدو والمقابلة معھم؛ إنما می وسائل 
ووسائط یتقرٗب العباد بھا إلی اللہ تعالیء والذکر إنما هو المقصود 


.)٦٦٤٤١ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۱۷۳۳ /٥( انظر : (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۷۰ 


الآسمی؛ والمطلوب الأعلیء وناميك عن فضیلة الذکر قوله تعالی: 
کو ناد ون اد کرک ک4[البقرة: ۲ء وقوله: 0 جلیس دن ذکرئی اعت 
إذا ذکرتي في نفَسِِ؛ دَكرْنَةُ في نیٔسي) الحدیث9'. 
(ط): ولا ارتیاب أن أفضل الذکر قول: (لا إله إلا الل) ھی الکلمة 
العلیاء وھي القطب التي تدور علیھا رحی الإسلامء وھي القاعدة التي بني 
علیھا آرکان الدین‌ء وھی الشعبة التيی ھی أعلی شعب الإیمانء بل هي الکل 
ولیس غیرہ قل انشمانو۔ ئ إِلک أَتَاإلَمٌُک ِلد 14لائیء: ۸) 
أي : الوحی مقصور علی استثثار الله تعالی بالوحدانیة؛ لان المقصود الأعظم 
من الوحي هو التوحیدء وسائر النکالیف تتفرع عليه : ٭ٛوما ا والا لعبدوا آ4 
می لَه اَل ۹8[البینة: ٥]ء‏ ولامر ما تجد العارفینٌَ وأربابَ القلوب یستاأئرونھا 
علی سائر الاذکار؛ لما رأوا فیھا خواصٌ لیس الطریق إلی معرفتھا إلا الوجدان 
والذوق؛ رزقنا الله وإیاکم''. 


اس ٥ے‏ سسم سے +- ََ ک1 مر 2 و 2 
سس یھ مج حصی ۔ تسبح 
سے س‌ کہ۔۔ ھ 


)١(‏ رواہ ابن أہی شیبة فی (المصنف) .)۱۲۲١(‏ ورواہ البخاري (۱۹۷۰١)ء‏ ومسلم 
(ہ )۲٦۷‏ بلفظ  :‏ أنا عند ظن عبدي بیء وآأنا معه إذا ذکرنی؛ فإن ذکرنی فی 
تمسق ی۴ 


(۲) انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی /٥(‏ ۱۷۳۳ . 


۷۱ 


فقال : ١‏ سٌّبْحَان ال عَدد مَا خَلق فی الّماءء وسٌبْحان اللہ عَدد مَا 
42007 ك.. و یں مت کا ری ا تو فو میا و ات رم ہہ طط 
خلق فی الازّْضء وَسُبُخان اش عدد ما بین ذلك وَسَبُحان اللہ 
مر سر ے و 


عَددَ مَا هُوَ خالق. والُ أَكبر مثْل ذَلِكَء وَالحَمْدٌ ث مثْل ذلكَ 


سا ھی ا و ا تی ا ہر 2 ہس..8“ ۱ ہە9ے سح ہہ 
ولا إلهَ إلا اللہ مثل ذلِك؛ وٗلا حول ولا قوّة إلا باللِ مٹل ذلِك) . 


رواہ الترمذیٔ وقال : خاڈرٹ حسن. 


٭ قوله : ۷وبین یدیھا نوی أو حصی تسبح بە٢:‏ یمکن أن يُستدَلٌ بھذا 
علی استحباب اتخاذ السبحة . 
(ہل)ء وإنما کان أفضل؛ لأنە اعتراف بالقصورء وأنهە لا یقدر أن یحصی 
ثناؤہء وتسبیحُه علی الع بالنواة إقدامٌ علی أنه قادر علی الإحصاء؛ کما 
قال: ٦لا‏ اُحصی ثناءٗ عليكَ أَنتَ کَمَا أَلْيْتَ علی نفسك۷ء وفی (ما) فی 
قولە: 9 عدد ما خلق فی السماء) وجھان: اأحدھما: أنە عام في الأجناس 
کلھاء سواء کانت ذوات العلم أآم لاء وثانیھما: جعل ذو العلم بمنزلة غیرہ 
علی تأویل المعدود واما هو خالق؟؛ أيی: ما هو خالقهء إجمال بعد 
التفصیل؛ لأن اسے الفاعل إذا أسےند إلی اللہ یفیڈٌ الاستمرار من بَذء 
الخلق إلی الأبد . 

(الکشاف): 'وَجَمل اَل سک 14لانعام: ]۹٦‏ ما هو بمعنی المضيء 
زاتما سر ‌ذ 7ای ضل مر لی الاک المکالد کا کر ل× اف ار 


. رواہ مسلم (٦۸٦٥)ء من حدیث عائشة رضي الله عنھا‎ (١( 


۷۲ 


عالم فلا تقصد زماناً دون زمانء ومثل ذلك منصوب نصب (عدد) فی 
القرائن السابقة علی المصدر“. 


٭ ہو 


۳٣-۔-‏ وعَنْ أبی مُوسی ظ4 َال : قال لی رَسُول اللہ ہل : 
ری سو مہو رک 2ہ مھ ص0 
0 .0 2 ا 


اب ۰- 


قال : ولا حَوْلَ وَلاً قَوٌة إِلاً باشرا متفْنٌ اف 


٭ قولہ قل: ٦لا‏ حول ولا قوۃ إلا بالل کنز من کنوز الجنة٤:‏ 

(تو): الأصل فی الحول تغیبر الشيء وانفصاله عن غیرہء فیفسر 
بالحیلةء وھو ما یتوصل بہ إلی حالة ما في خفیةء وقیل: الحیلة هي 
دلو تل را 2 گار داتھا ر ال سی ل'اابرعل لی ع آہر 
وتغیبر حال إلا بمشیئتك ومعونتكء وقیل : الحول الحرکةء یقال : [حال] 
الشيء إذا تحوٌكء فالمعنی: لا حرکة ولا استطاعة إلا بمشیئة اللہء ومعنی 
اکنز من کنوز الجنة): أنە بُعدٌ لقائله وبِدخر لە من الثواب ما یقع لە في 
الجنة موقع الکنز في الدنیا؛ لأن من شأن الکانزین أن یُستعدوا به 
ویَستظھروا بوجدان ذلك عند الحاجة . 

(ط): قد سبق فی مثل ھذا الترکیب أنه لیس باستعارة؛ لذکر المشبهء 
وھو الحولقةء والمشبه بەء وھو الکٹز ولا التشبیهَ الصرف؛ لبیان الکنز 
بقوله : )من کنوز الجنة)ء بل هو من إدخال الشيء فی جنس وجعلہ أحد 


.)۱۸۲۹ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۷۳۴ 


غھ لے 


ڑے ہہ 


اُنواعه علی التغلیب؛ ونحوہ قوله تعالی : ویو ملا ینقع مال ولا بنوب ((ع) إلامن تی 


یقاب سلیم *1۹الشعراء: ۸۔ ۸۹]ء فالکنز اذا نوعان : المتعارف؛ وھو المال 


الکثیر یجعل بعضصه فوی بعضص ؛ ویحفظ وغیر المتعارف : وھو ھذہ 
الکلمة الجامعة 2-23 بالمعانی الإلھیة کما اُنھا محتویة علی التوحید 
٠‏ ؛ لأنہ إذا نیت الحیلةُ والحرکڈ والاستطاعةُ عما من شأنه ذلك 


ے 


مم 


ثِتّت لل علی سبیل الحصرہ وباإیجادہ واستعانتہ وتوفیقه ے لم یخرج 
شيء ھن ملکہ وملکوتەء ومن الدلالة علی أنھا دا علی التوحید الخفي 
قول رسول اللہ لُ لأبي موسی : ١‏ ألا أدلك علی کنز من کنوز الجنة؟٤ء‏ مع 
آنه کان یذکرھا في نفسەء والدلالة إنما تستقیم علی ما لم یکن عليهء وھو 
أنە لم یعلم أنه توحیدڈ خفیٌ وکنژڑ من الکنوزء ولأنه لم یقل: ما ذکرتہ کنز 
من الکنوز بل صرح بھا وقال: 9لا حول ولا قوۃ إلا باللا؛ تنبیھاً علی هذا 
الی*۲۷. 

(ن): قال العلماء : سبب ذلك أنھا کلمة استسلام وتفویض إلی الله 


تعالیء واعتراف بالإذعان لەء وآنه لا صانع غیرہء ولا راڈ لأمرہء وأن العبد 


لا یملك شیٹاً من الأمرء ومعنی الکنز ہاہنا: أنہ ثواب خر وھو ثواب 
فیس کالکنز والحول : الحرکة والحیلة ؛ أی: لا حرکة ولا استطاعة ولا 
حیلة إلا بمشیئة الله تعالی قیل: معناہ لا حول في دفع شر ولا قوۃ علی 


تحصیل خیر إلا با وقیل : لا حول عن معصیة اللہ إلا بعصمة الله ولا قوۃة 
علی طاعته الا بمعونته؛ وحکی هذا عن ابن مسعود وکله متقارب ویعبر 


.)۱۸۲۰ /٦( انظر: ہشرح المشکاة) للطیبي‎ )١) 


۷ 


عن ھذہ الکلمة بالحوقلة والحولقةء وبالأول جزم الأزھري والجمھور: 
وبالثانی الجوهري؛ ویقال أیضاً: لا حیل ولا قوۃ في لغة عربیة حکاھا 
الجوھری!''. 
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۷۱١ 











ذکر الله تعالی قائماً وقاعداً ومُضطجعاًء 
مُحدثاً وجثباً وحائِضاًء إأ القرآنَ 
فلا یحل جُنبِ ولا حائض 








٭ قال اللہ تعسالی : ھ رک فخَلق لکوت وَالْكضِ وَآحْيَلَي 
الیل والکہار لابدحِلالی الالّبپ (ع) الین یدکروں الَهقِكمًا وَفَعَودَاوَعَل 
جُتُوبِهِمٌ ٭1آل عمران: ۱۹۰۔ ۱۹۱]. 

(ہاب فی ذکر اللہ قائماً أو قاعداً 

أو مضطجعاً ومحدثاً وجنباً وحائضاً إلا القرآن فلا بحل لجنب ولا لحائض) 

٭ قال اللہ تعالی : ٭* إِك قخَلی المََوَتِ رض وَآخْتلَفِ اَل والہَار 
لاب لَهی اَلكَلیب 1۹8اک عمران: :٦۱۹۰‏ 

سبق في (الباب التاسع) في قولە: وی ہر وں الله ٭٭[آل عمران: ۱ 
الایة فولان : 

اأحدھما: أن الإنسان دائمٌُ الذکر لربە؛ فإن الأحوال لیست [إلا] هذہ 
الثلاثةء ٹم وصفھم بکونھم ذاکرین فیھاء فدلٌ علی کونھم مواظبین علی 
الذکر غیرَ فاترین عنه ألبتة . 

الثانی : ان المراد من الذکر الصلاةء والمعنی : آنھم یصلون فی حال 


۷۲ 











القیامء فإن عجزوا؛ فحال القعودء فان عجزوا؛ فحال الاضطجاعء والمعنی : 
أنھم لا یترکون الصلاۃ في شيء من الأحوال؛ والحمل علی الاول أولی؛ لان 
الآیات الکثیرۃ ناطقةٌ بفضیلة الذکر+ روي أنہ گل قال: ٢‏ مَنْ اٌحبٌٗ أَنْ برتع في 
رَِاض الجَنة؛ فَلْکیر کر ایا( . 

ویحتمل ان یکون المراد بھذا الذکر الذکر باللسانء وآن جت 
والاأکمل أن یکون المراد الجمع بین الأمرین . 

وفی قوله: طح سج جويِهمْ "1ال عمران: ۱ دفقیقة؛ وھي أنە ثبت في 
المباحث الطىة اُن کون اللانسان مستلشاً علی قفا مانع من استکمال 
الفکر والتدبرء وأما کونە مضطجعاً علی الجنب : فإنه غیر مانع منەء وھذا 
1 یراد فیه التدیر سح وکان هذا الوضع سس لأنہ خی إلی 
قال : پروی او ریخ 

(ش): الذکر رأأس أموال سعادة الذاکرین التي بھا یتّجرون وریاض 
جنتھم التی فیھا ینقلبونء یدع القلب الحزین ضاحکاً مسروراء ویوصل الذاکر 
إلی المذکورہ بل یدع الذاکر مذکوراء وعلی کل حال جارحة من الجوارح 
عبودیة مؤقتةء والذکر عبودیة القلب واللسان؛: وھي غیر مؤقتةء بل ھم 
مامورون بذکر معبودھم ومحبوبھم في کل حال: قیاماً وقعودا وعلی جنوبھمء 
(١(‏ رواہ الطبرانيی ذ فی (المعجم الکبیر) ( ۰۲۰ 0 من حدیث معاذ بن جبل ط 4 . 

قال الھیثميی فی (مجمع الزوائد) (۱۰/ ۷): وفیه موسی بن عبیدة وھو ضعیف . 
)٢(‏ انظر : اتفسیر الرازيی) (۹/ .۲۱٤٢٤‏ 


۷۷ 


وکما ان الجنة قیعان - وھو غراسھا - فکذلك القلوب بورٌ وخرابّء وھو 
عمارتھا وأساسھاء وھو جلاء القلوب وصقالھاء ودواؤھا إذا غشیھا اعتلالھاء 
وکلما ازداد الذاکر فی ذکرہ استغراقاً؛ ازداد لمذکورہ محبة وإلی لقائہ 
اشتیاقاء وھو باب اللہ الأعظم المفتوح بینە وبین عبدہ ما لم یغلقه العبد بغفلتہء 
وبالذکر یصرع العبد الشیطان کما یصرع الشیطان أھل الغفلةء انتھی”٥.‏ 
٭ بب دز ٰ 

-٤4‏ وعَنْ عائشے رَضے اللہ عَنْهَساء قَالتْ : کان 

رَسُولَ اللہ پا کر الله تعَالٰی َلی کل َحَياْه. رواہ مسلم . 


٭ قولھا: کان رسول اللہ قلُ یذکر اللہ علی کل أحیانهہ؛؛ لأن ذکر اللہ 
سبحانه قوت القلوب وغذاءٌ الآأرواحء فھو للقلب بمنزلة الماء للحوت؛ 


بد از 
-٥‏ وعَن ابن عَباس ط لا عن ال قِلء قَالَ: دلو اَنٌ 


اس لت“ 
مٗ_۔ ےہ سے ۳س 


احدکم إِذا أتی أَمْلهُ َال : پاسشم اللہ الهْمَ جَتََْا الشیْطَانء وَجَتٍ 


اہ س ے ۱۵ےے مرگ 7 س س ھ۶ 
الشیْطانَ ما رَرَقتتَاء فقضے بَیْتَهُمَا وَلَذّ لم يَضَرَها متفنٌ علیہ . 
٭ قولہ ل: ×لو آن أحدھم إذا آتی أهله؛: 
(ط): (لو) ھذہ یجوز أن تکون شرطیة وجوابھا محذوفا ون تکون 
)١(‏ انظر: امدارج السالکین) لابن القیم (۲/ .)٦٢٤٤‏ 


۷۸ 


للتمنیء وز(إذا) یجوز أن یکون ظرفأء و(قال) خبر (آن)؛ أي: قال ذلك 
حین أتیء ویجوز أن تکون شرطیة وجزاڑھا (قال)ء والجملة خبر (آن)ء 
وإنما نکر (شیطان) آخراً بعد تعریفه أولّ؛ لأنه آراد فی الأول الجنس وفي 
الآخر أفرادہ علی سبیل الاستغراق والعموم”. 

٭ فولہ یڑ : لم یضرہ شیطان أبدا): 

(ن): قال القاضي : قیل : لے الا س اض لات وقیل: 
لا یطعن فيه الشیطان عند ولادته بخلاف غیرہ؛ قال : ولم یحملە اأُحد علی 
العموم فی جمیع الضرر والوسوسة والاإغواء'''. 

(ق): آما قصرہ علی الصرع وحدہ؛ فلیس بشیء ؛ لأنہ کے بغیر 
دلیل مع صلاحیة اللفظ لە ولغیرہ. ٰ 

وأما القول الثانی؛ ففاسد بدلیل قولہ 8ل: اکل مَولودِ يَطمَنْ 
الشَیطان فی خاصرتو إِلاً ابنَ مریمٌ؛ فان جًاء پرید أن یطعنہ فطعن في 
الحجابء وھذا یدل علی أن الناجی من ھذا الطعن إنما هو عیسی 
وحدہء وذلك لخصوصیة دعوۃ أم مریم علیھا السلام حیث قالت : ٭وٍَِقَ 
یمیدُھا بلک وَدُرَیْکھا مِںَالشَيِطن الیم ؟"[آل عمران: .]۳٣‏ 

ولا یفھم من ھذا نفيی وسوسته وتشعیلہ وصرعه فقد یکون کل ذلك 
بحفظ اللہ ذلك الولد من ضررہ فی قلبه ودینە وعاقبة آمرہ انتھی؟“' 


.)۱۸۹۱ ۔-‎ ۱۸۹۰ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


.)٥ /۱۰( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )٢( 
.)۳۱۱۲( )ر۳( رواہ البخاريی‎ 


.)۱٤١ /٥( انظر: (المفھم)‎ )٤( 


۷۹ 


قال ابن آبيی جمرة الأزدي : فانظر إلی هذا الخبر العظیم [ما أعظمہ 
وذلك] بقلیل من الفعل لکن مع ذلك ما أقل فاعلهء فما ینفع البیان إذا وقع 
الحرمان؟! 

ومتی تکون التسمیة؟ ذکر بعضھم أنھا تکون عند الڑیلاج . 

وفیه ان انجح الأسباب فی دفع المضار في الدارین ذکر اللہ قال 
بعضھم في ھذا الحدیث: لگا آثر العبد ذکر اللہ علی حظ نفسہ؛ أثمرت لە 
ھذہ الفائدۃ العظیمةء هذا فيی لحظ من الزمانء فکیف من آثر ذکرہ تل 
دائماً؟ کیف یکون حالە؟ ولھذا جاء فی التوراۃ: قل لآھل محبتي یکٹرون 
من ذکري؛ فإن لھم في الدنیا أنْساً وفی الآخرۃ جزاء. 

وفیه أن من أدب الشریعة حسن الکنایة؛ لقوله: ١أتی‏ أھله)ء فکتی 
بالاتیان عن الجماع؛ وفیە دلیل علی حسن بلاغتەء وفيه دلیل علی أنە إذا 
صلح الأصل ؛ صلح الفرع؛ إذ ورد في غیر ھذا الحدیث أن العظام 
والعصب من ماء الرجل؛ واللحم والشعر من ماء المرأةء فلمًا صلح حال 
الرجل الذي ماؤہ أصل ہذہ البنیة؛ لم یلتفت إلی المرأۃ؛ لنھا فی حکم 
التبع؛ وفیه دلیل علی أنه إذا صلح الراعي؛ صلحت الرعیة؛ إذ لگا صلح 
حال الرجل بامتثال ما أمر بە من التسمیة؛ صلح حال الولد”'. 


سرسے 


.)۲۳٢٣ /۳( انظر: (بھجة النفوس؟ لابن أبيی جمرۃة‎ )١( 


۸۰ 








اھ کت ۲ > بہ کے 2۶  ٰ‏ ےااں 

٦۔‏ عن حَذيْفة وابی ذر ول قالا: کان رسول الله پا 

ھي.۰ 909 کر ہے ھی کے او تو سے 7 

إذا آوّی إلی فراشےء قال : (ہاسٰمك اللهْمٌ أَحیا وأَمُوت٢ء‏ وإِذا 
کیہ یہ“ ح٢٥٥ ٤‏ بی ا ا و 2 2 

اسْتیْقظء قال : ه0الحَمْد لله الَِّي أَحَیانا بَهُدَ مَا أمَاتتاء وإلیْهِ النشورُ) 


رواہ البخاریٌٔ. 


٭ قولہ ل: (ہاسمك اللھم أحیا وأموت): 

(ن): أي : بذکر اسمك أحیا ما حیبت وعليه أموت . 

وقیل: معناہ بك أحیا؛ أي: آنت تحیینيی وأنت تمیتنی؛ والاسم 
ماھت الستی. 

وقولە: (بعدما أماتناٴء آراد بہ الوم و(النشور): هو الإحیاء للبعث 
یوم القیامةء فنبہ قٍَ بإعادۃ الیقظة بعد النوم الذي هو موت علی إثبات البعث . 

قال العلماء: الحکمة فی الدعاء عند إرادة النوم ان یکون خاتمة أعمالهء 
وحکمتہ إذا استیقظ أن یکون أول عمله بذکر التوحید والکلم الطیب!٣.‏ 


.)۳٣ /۱۷( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 


۸۱ 


(ك): یحتمل أن یکون الاسم ھاھنا مقحماً؛ کقوله: 
لی الکَسوْلِ شع اسےم الکلام عَلَيْكُمَ ا( 

(ق): قال الشارحون: الاسم ھنا المسمی ؛ لقوله تعالی : اسیج اسم 
رَْكَ اَلكَْی14الأعلی: ٤۲ء‏ وقد استفدت فیه من مشایخنا معنی آخرء وہو أنه 
یحتمل آنە یعنی (باسمك) المحبي والممیت من أسمائه تعالی؛ ومعنی 
ذلك : أن الله تعالی إنما سمی نفسه بأسمائہ الحسنی؛ لأن معانیھا ثابتة فی 
حقهء فکل ما ظھر في الوجود من الاثار إنما هي صادرةۃ عن تلك 
المقتضیات؛ وکل إحیاء في الدنیا إنما ھی صادرة عن قدرته علی الإحیاء 
وکذلك القول في الإماتةء وفي الرحمةء والملك؛ وغیر ذلك من المعانی 
التی تدل علیھا آسماؤہء فکانه قال: باسمك المحیي أحیاء وباسمك 
الممیت آموت؛ وکذلك القول في سائر الأسماء الدالة علی المعانیء 
وبسط ھذا یستدعي تطویلاًء وفیما ذکرناہ تنبیة یکتفي بە اللبیب . 

وقوله: <وإليیك النشور؟؛ أي: المرجع بعد الإحیاء یقال : نشر اللہ 
الموتی فنشروا؛ أي : أحیاھم فحیوا۷. 

(ك): فإن قلت : لیس مذا بإحیاء ولا إماتةء بل إیقاظ وإنامة . 

قلت : الموت عبارۃ عن انقطاع الروح من البدنء وذلك قد یکون ظاھراً 
فقط وہو النومء ولھذا یقال: إنه أخو الموت٠‏ آو ظاھراً وباطناء وھو 


)١(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۲۲/ ۱۲۹)ء وفيه : ایحصمل ان یکون 
مفحما). 


.)٦٤ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


۸۲ 


الموت المتعارف: قال اللہ تعالی : ٭ اَمَتوَْ قلح سحِی ٦‏ مَوْتِھاوَأل یل تَمت 
فی مَنَا ا 14لزمر: ٤٤]ء‏ أو أطلق الإحیاء والإماتة علی سبیل التشبیہ 
استعارةۃ مصرحة۲'۶. 

(نہ): سمّي النومُ موتا؛ لأنه یزول معہ العقل والحرکة تمثیلاً وتشبیھاء 
وقیل : الموت في کلام العرب یطلق علی السکونء یقال: ماتت الریح إذا 

سکنتء ویستعمل في زوال القوة العاقلةء وھی الجھالة؛ کقوله تعالی: 
ار کان می ےا فََحَيهَنَه 148الانعام: ٢۱۲]ء‏ وقوله: نک لا شی موق ٭[النمل : 
۸۰ء وقد یستعار الموت للاأحوال الشاقة؛ کالفق .۰ والسوال: 
والھرمء والمعصیة وغیر ذلك''. 


ا 3 


(ط): لا ارتیاب أن انتفاع الإنسان بالحیاۃ إنما هو تحرّي رضا اللہ 
وتوخخيی طاعتِهٍء والاجتناب عن سخطہ وعقابهء فمن نام زال عنه ھذا 
الانتفاعء ولم یأاخذ نصیب حیاتهء وکان کالمیت؛ وکان قولە: (الحمد للہ) 
نک لنیل ھذہ النعمة وزوال ذلك المائعء وینتظم معه قوله: (وإليه 
النشور) ؛ أي : وإليه المرجع في نیل الثواب مما یکتسب فی حاتنا هذہ۳. 


۹ 


.)۱۲۹ /۲۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۳٦۹ /٤( النھایة فی غریب الحدیث٠ لاہن الأئیر‎ ٦ انظر:‎ )٢( 
.)۱۸۷۴ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )۳( 


۸۳ 








فضل حلق الذکر والذب إلی ملازمتھاء 
والٹھی عن مفارقتھا لغیر عذر _ 


٭ قال اللہ تعالی: وآصیر تنس مم الَیِنَ بنغورے رَيھُم 
موے سن ۶ وی یں ےر سح مکحم 


پالضدوة وألمٹی بریدونَ جہتر مد ناك عنہم ۴الکھف : ۸. 

٭ قولہ تعسالی : ا۲ واضیر تنس مع الین یدغوے رَيهُم ‏ [الکہف: 
۸ء سبق فی (الباب الثالث والثلائین). 

ہے 700 کا و ہی ھ۶ ہہ ى 

۷۔-۔ وعنْ أبی ھریرة ظ4 ء قال : قال رَسُول اللہ َل: داِن 
و کے کر می ا 00 ت7 27 کے کے سے گے 
تعالی مَلاِكة بََُوفُونَ في الُرْقِ َلتيسُونَ اَل الکُر؛ فَذا وَجَدُوا 
کی و کو کے یں تحت >2 ۲ ا ,69 2ص0 
قوماً يَدْکْرون اللہ 8ء تنادَوّا: مَلمُوا إلی حَاجْتِكم؛ فيَْخُفونھم 
4 7 : 7 ۰ و٥‏ 0720-779 ور ھ2 میں ۶ .مر 
بأجَنحَيَهم إِلی السّمَاءِ الذَنّاء فِيَسَالهُمْ رَبْھُم ۔ وَهوَ الم -: ما بقول 
7 ات 0 ۲ 7 27 7 ا0 2 سے سے 
عبادی؟ قال : یَقولون: يَسُّخونك؛: وَیَکبئرونك؛ نترب 
ہا و و 22ے تھے او و مو کے . ہہ 
وَبُمَحْدُونكَ: فیقول: مھَل رأوٴنی؟ فیقولون: لا والرا ما رأوكُ 
فیققول : کی لو راونی؟! قال : یَقولون : لو راوك کانوا اشد لك 
پر ہے وت کو نے ےو ا و ہے نہ وا کے 
عبادق واشد لك تمجیداء و لک تسیحا. فقول : فمادا 


۸٤ 


َسْألُونٌ؟ قال: یَقولونَ: بَمْأَلَونَكَ الجَنَةَ. قالَ: وَحَلْ رَلَزْمَا؟ قال: 
۷ھ سے لہ ں ری ہے ے مس 607 6| ۔ 
. مین لا ایا را تا راڑگا. کان: پ د یف لو رازما٥)‏ 


7ر و "۳×" کی سر 4 2 ز سے2 سے سے 7 او _ ہم 
طلبا 7ک قال : قَمَتَوَثۃًہ کا قال : يَتعوذون من 


النار. قال: فیقول : وَمَلْ رَآَوّهَا؟ قال: بقولونَ: لا واللرا مَا رَأَوْمَا 
فیقول: کَیفَ لو رَآَوھَا؟! قال : بَقولون: لو رآَوْهَاء کانوا أَشَدٌ منھا 
ٴ۶ 


لھمء فَالَ: یَقُولُ مَلَك مِنَ المَلائِكة: فیھم فُلانَ لَیْسَ مِنهُمْء إِنَمَا جَاءَ 
لحَاجة؛ قال: هُمٌالكُلسَاءٌ لا یَشقی پھم جَليسُهُمْا متفقٌ عليه 

وفیي روا ٍ لمسلم عَنْ بي هُریرة لہ 4 عن اللبئ ُء قال: 
ىك الله مَلاِكَةً سَيَارَۃٗ فضّلاً يَتَبَمُونَ مَجَالِسَ الذکر؛ قَإذا وَجَدُوا 
حَتٌّی یَمْلووا ما بَيْتهُمْ وَیَیْنَ السَمَاءِ الدنیاء فاإذا تفرّقواء عَرجُواء 
وُصعدوا إلی السَماء ال الله 8 ۔ وَمُوَ أَعَلمْ ‏ کر 
جتتم؟ ا فيقولَونَ: جن مِن عِنّد عباد لَكَ في الأَرْضی: ؛ پسے 2ے وك 
کٹ وك ا وبحمد ئا کا قال : ومادا 
َسألونی؟ قالوا: يَسْألَونكَ جَتْكَ. قال: وَمَلْ روا جَتَتی؟ قالوا: 


لاء اي رَبٌ! قال: فَكيّفَ لو روا جنَتی؟! قالوا: وَمَْتَحیرٴونَكَ 


۸۵ 


قال: وَيِمٌ يَسْتَجِیرُوني؟ قالوا: مِنْ رك يَا رَبٌ! قالَ: وَمَل روا 
ناري؟ قالوا: لاء قسال: فَکَيْفَ لو رآوا تارِيی؟! قالوا: 
وك . فیقول : قَذ غَفَرث لھُّمْء وَأعَطيتِهُم ما سألواء 

ََجَرتهُم ِگا استَجَاوا. قَال: - کیک 
خَطَاءٌ إِنَمَا مَوٗ؛ فجَلسَ مَعَهُمْء فیقول: ولهُ غَفَرْثٌء هُمْ القَوْمُ 

لا شقی وم جَليسُهُم. 

٭ قوله : ٭أٗھل الذکر؟: 

(ط): المراد بالذکر: التسبیحء والتکبیرء والتحمیدء ولم یذکر التھلیل ؛ 
لدلالة التحمید عليهء وینصرہ روایة مسلم : (التھلیل) بدل التمجید'''. 

(ق): یعنی بە: مجالس العلم والذکر هي المجالس التي یذکر فیھا 
کلام اللہ ِء وسنة رسولہ ِء وأخبار السلف الصالحین؛ وکلام الائمة 
الزھاد المتقینء المبرأة عن التصنع والبدع ومزامیر الشیطانء نعوذ باللہ من 
حضورھا!''. 

(نه): ( ھلموا؛ٴ معناہ: تعالواء وفیه لغاتء أھل الحجاز بطلقونة 
سمعسجرت بس پیم سد واحدِ مبنيٌ علی الفتحء وبنو 


1 ٥ 


.)۱۷۲۹ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)٦١١ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۲۷۱ /٥( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر‎ )٣( 


۸٦ 


٭ افیحفونھم باجنحتھم)؛ أي: یطوفون بھم ویدورون حولھم. 

(مظ): (الباء) فيه للتعدیة؛ یعني یدورون أجنحتھم حول الذاکرین(''. 

(ط): الظامر أن (الباء) فیه للاستعانة کما فی (کتبت بالقلم)؛ لان 
لوم اللی کی یٰالی السا تاس پراسظة الا جس کا شرف 

وقوله: (وھو أعلم بھم) حالء والاأحسن أن یکون معترضاً وتتمیماً؛ 

صیانة عن التوھم وفائدة السؤال مع العلم بالمسؤول التعریضُ بالملائکة 
وبقولھم في بني آدم : 'أَتَعَل ہا مَن يْقْيد فیا وَمَسَفْك الیماء َغضیخ 
مد رَتْفَدِس اك قَالَ إِفَ اعَلمْ ما 0 ۳۰]. 

وفي قولە تعالی : (ھل رأوني؟ ھل رأوا جنتی؟ هل رأوا ناری؟) تقریع 
للملائکةء وتنبیة علی أن تسبیح بنی آدم وتقديسّھم أعلی وأشرف من تقدیسھم؛ 
لحصول ھذا في عالم الغیب مع وجود الموائع والصوارفء وحصول ھذا 
فی عالم الشھادۃ من غیر صارفء وقد ورد: (اَفضْل العبَادة أَحمَرّهَا۷(. 

(ق): ھذا یدل علی أُن للمعاینة زیادة مزیة علی العلم في التحقق 
والوضوح؛ فإن ھؤلاء القوم المتذکرین للجنة والنار کانوا عالمین بذلك؛ 
فإن اللہ تعالی قال : 9 کیف لو رأوھا؛؛ یعنی : لو رأوھا یحصل من الیقین 


.)٦۱٤١ /۳( المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎  :رظنا‎ )١( 

)٢(‏ انظر: فشرح المشکاة) للطیبيی /٥(‏ ۱۷۲۹)ء والحدیث قال ابن القیم فی (شرح 
المنازل؟: لا اأصل لء وقال القاري : معناہء صحیح ؛ لما فی (الصحیحین) عن 
عائشة : الآجر علی قدر التعب . انظر: (الآأسرار المرفوعة فی الاأخبار الموضوعة) 
(ص: ٦٦٤١١‏ . وحدیٹھا ۔ رضي ۵١"۷ئ""ڈ‌َ"۵۵"ئو‏ (٥۹٦۱)ء‏ وامسلم) 
١۲۱(‏ بلفظ : ولکٹھا علی قدر نفقتك ونصبك . 


۸۷ 


والتحقیق زیادة علی ما عندھم ولتحصیل هلہ الزیادة سأل موسی رب 
[الرؤیة]ء والخلیل مشاھدة إحیاء الموتی9. 

وقوله: (یمجدونك)؛ أي : یعظمونك بذکر صفات کمالك وجلالك . 

٭ قوله: افلان لیس منھما: 

(ط): (لیس منھم) حال من المستثنی فی الخبر؛ یعني فیھم . 

وقوله: ٦لا‏ یشقی بھم جلیسھم)؛ یعني: أن مجالستھم مؤثرۃ فيی 
الجلیسہ فإذا لم یکن للجلیس نصیب مما أصابھم؛ کان محرومثاء 
فیشقی فإذن لا یستقیم وصف القوم بھذہ الصفة ولو قیل : ہم القوم 
یسعد بھم جلیسھم؟؛ لم یکن بھذہ الحیثیة . 

وأما علی روایة مسلم؛ فتعریف الخبر یدل علی الکمال؛ أي: ھم 
القوم کلٌ القومء الکاملون فیما ہم فیہ من السسعادةء فیکون قوله: 
الا یشقی بھم جلیسھم) استثنافاً لبیان الموجبء ویجوز أنْ یکون صفة؛ 
لأن المعرف بلام الجنس کالنکرۃ''. 

(ق20 تد سالفةتی ]فرابھب الاتری آله افرم جلیت تن زعا آکیرا 
بہ لأجلھم وإن لم یشفعوا فیه ولا طلبوا شیئاً؟(. 

(ن): (۷سیارة) معناہ: سیاحون فی الأرض؛ وافضلا؛ ضبطوہ علی 


أوجه : 


.۲٦۱٤ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۷۳۰ /٥( انظر : (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
.)۱۴ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۸۸ 


أحدھا ۔ وھو أُرجحھا وأشھرھا في بلادنا-: ہضم الفاء والضاد. 

والثانیة : بضم الفاء وإسکان الضاد ورجحھا بعضھم . 

والثالثة : بفتح الفاء وإسکان الضادء قال القاضي : وھکذا الروایة عند 
جمھور شیوخنا فی (البخاري) و(امسلم). 

والرابعة : بضم الفاء والضاد ورفع اللام علی أنه خبر مبتدأً محذوف . 

والخامسة : فضلاء بالمد جمع فاضلء ومعناہ علی جمیع الروایات : 
انیم علانكة زائدوت علی الحفظۃ غرم لا وظینۃ لیم وغا مقضودمم 
خلق اش 

وقوله: ابیتغون) ضبطوہ علی وجھین: بالعین المھملة من التتیم, 
وھو البحث عن الشيء والتفتیش؛ والثانیة : یبتغون بالغین المعجمة من 
الاتتاف رمز الطلے, 

وقوله: (حفٌ) ھکذا هو في نسخ بلادنا ب۔ (الفاء)ء وفی بعضھا: 
(احض) بالضاد المعجمة؛ أی: حث علی الحضور والاستماعء وروي 
احط) بالطاء المھملةء واختارہ القاضي؛ معناہ: أشار بعضھم إلی بعض 
بالتزولء ویؤیدہ روایة البخاري : ا مَلَمُوا إِلی حَاجَتگٰ۷(. 

ویؤید الروایة الأولی - وھي (حفٌ) - قولَّهُ فی (البخاري) : تی 


باجنکتھم)۷)؛ أي : بَحْيِقون بھم ویستدیرون حولھم. 


. من حدیث أبی ھریرة طللہ‎ )٦٦ ٤٥١( رواہ البخاريی‎ (١( 
. من حدیث أبي ھریرۃ مہ‎ )٦٦ ٤٥( رواہ البخاري‎ (٢( 


۸۹ 


قولە: ہویستحیرونك من نارك٤؛‏ أي : یطلبون الآمان منھا''۶. 

(ط): ەفاإذا تفرقوا عرجوا) الضمیر في فعل الشرط للقوم؛ وفي 
الجزاء للملائکةء فکما کان اجتماع القوم سبباً لنزول الملائکة وحفھم 
کان تفژٌقھم سبباً لعروج الملائکة وقربھم إلی الله تعالی ومکالمتھم معهء 
وقوله: ہکیف لو رأوا جنتی؟!) جواب (لو) ما دل عليه (کیف)ء لآنه 
سؤال عن الحال؛ أي: لو رأوا جنتی ما یکون حالھم في الذکر؟ 

قولە: هعبد خطاء؟؛ أَي: کثیر الخطایاء ففی هذا الحدیث فضیلة 
الذکر وفضیلة مجالسه والجلوس مع أھله وإن لم یشارکھمء وفضل 
بعالےافاس ر ص1 

(ق): إنما استبعدت الملائکة ان یدخل ھذا مع أھل المجلس في 
المغفرةۃ؛ لأنه لم یکن من عادتہ حضور مجالس الذکر؛ وإنما کانت عادته 
ملازمة الخطایاء فعرض لە هذا المجلس فجلس فيهء فکیف یدخل مع أُھله 
فیما قسم لھم من المغفرة والرحمة؟ فیستفاد منە الترغیبُ العظيمٌ في 
حضور مجالس الذکر ومجالسة الصالحین وملازمتھم!*. 

(ط): قوله: ف8 إنما مر٤:‏ مشکل؛ لن (إنما) یوجب حصر ما بعدہ 
فی آخر الکلام کما تقول: إنما یجيء زید أُو إنما زید یجيیء؛ ولم 
یحصر ھاھنا غیر کلمة واحدة. 


.۲۱٤١ /۱۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱۷۳۱ ۱۷۴۰ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


(۳) انظر : (المفھم) للقرطبي (۷/ ۲۱۳. 


۹۰ 


1 


والجواب : أُن فيه تقدیماً وتأخیر١؛‏ أي: إنما فلان مرٗ ؛ أيی: ما فعل 
نات الا اف رت العار عت ور ناک فا۸ 


عو ×× 


9۹- وع أَبسي واقدِ الحصارِث بن عَوْفِ ظل : أَنَ 
َسُول اللہ قل بَیْنما هُوَ جَالِسٌ فی المَسجدِ والناس* مع اذ أَقبَل 
گی فاقبَلَ الَْانِ إِلی رَسُولِ الله قللء وَذمَبَ وَاحدء فَوَنَمَا عَلی 
رَسُولِ اللہ گی. فَأًا اَحَدْھُماء قرای فَرْجَةٌ في الحَْقةء فَجَلسَ فیھاء 
وأکا الآخَرُ فَجَلسٌ خَلقهُم؛ وَأَمًا الثالِثٌء فَاََرَ ذامِبا۔ فَلكًا فرغ 
رَسُول اللہ ل2 قال: ١ال‏ أِرْکم عَن ار لنَلائة؟ آما اَحَدمَم 
فأوَی إِلَی اللہ فَآوَاءُ ال وکا الاخَرُ فاستَخیاء فَاستَخیا اللٴمنڈ 
واکا الخ رض فأَعرَض اللُعَنها متفَنٌ تی عليه . 


٭ قوله : (ثلائة نفرا: 

(ق): أقل ما یقال عليه اللضے ثلائےء فلا یقال: نفر اثنانء ولا نفر 
واحد(۲)؟ 

(ن): (الفرجة) بضم الفاء وفتحھا لغتانء وهي الخلل بین الشیئینء 
ویقال لھا: فرج أیضاء ومنہ قولہ تعالی : 'وَمَالما ین فو 1۹ک : ٦ء‏ وآما 


.)۱۷۳۱ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)٤۰١۷٥ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۹۷ 


الفرجة بمعنی الراحة من العمر؛ فذکر الأزھري فیھا فتح الفاء وضمھا 
وکسرھاء وقد فرج لە في الحلقة والصف ونحوھما بتخفیف الراء یفرج 
بضمھاء وفالحلقة؛ بإسکان اللام علی المشھورء والفتح لغ ردیئڈ. 

وقولە: أوی؟؛ أي : بالقصرء و(آواہ): بالمدء ھکذا الروایةء وھذہ 
اللغة هي الصحمیحةء وبھا جاء القرآنء أنه إذا کان لازما؛ کان مقصوراء 
وإِن کان متعدیاً؛ کان ممدوداء قال تعالی : ٛآآریت إذ أوبنا )لی السَحرَ4 
[الکیف: ٦٦]ء‏ وقال : گ٭إإذ أوی اَليتيَةُ ال اَلَکَھّی 14الکھف: ٤٠]ء‏ وقال في 
المتعديی : ٭ْوء لها لی ریوژگ14المؤمنون: ٥٤٤]ء‏ وحکی بعض اھل اللغة 
فیھما جمیعاً اللغتین : القصر والمدء والمشھور الفرقء ومعنی وی إلی 
الله٢:‏ لجا إلیە قال القاضي : عندي أن معناہ: ھذا دخل مجلس ذکر اللہ 
أو دخل مجلس رسول اللہ پل ومجمع أولیائہ وانضم إلیەء ومعنی (آواہ 
افو تھرتقم رقل ناد وس رآرا لی جح آی ‏ گا لا 

قوله: (وأما الآخر: فاستحیا)؛ أي : ترك المزاحمة والتخطی؛ حیاء 
من اللہ تعالی ومن النبي پا والحاضرینء أو استحیاءٗ منھم أُن یعرض ذاھباً 
کما فعل الثالٹ!۶. 

(ق): کان هذا الثانی متمکناً من المزاحمة؛ إذ لو شرع فیه ؛ نسح 
لە؛ لأن التضمٌُحَ مندوبٌ إليەء لکن منعہ من ذلك الحیاءء فجلس خلف 
الصف؛ ففاتته فضیلة التقذُمء لکن جازاہ الله علی استحیائہ فأکرمہ!''. 


.)۱٥۹ /۱٤( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)٥٥١۸ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۹۲ 


(ن): (فاستحیا منه)؛ آئ رحمَهُ ولم نع وقیل : جازاہ بالثواب: 
قالوا: ولم يُلحقهٌ بدرجة صاحبه الآاول في الفضیلةء الذي آواہ وبسط لەه 
اللطف وقرٗبه . 

وقوله: ەفاأعرض اللہ عنه؛؛ أي: لم یرحمهء وقیل: سخط عليهء 
وھذا محمول علی أنە ذھب مُعرضاً لا لعذر وضرورڈا' 

(ق): وأما المعذور؛ فاعراض اللہ عنہ منع ثوابہ عنەء وحرمانہ 
مجالسة النبي گلا وأاصحابے الکرام. 


٭ بد 


٠٥۔‏ وعَن آبي سَوید الحُذری ظل4ء قال: خَرج مُعاوَةُ طلہ 
ےۃ۔ 7 کی و و _ےے ے ہے م| 9 
سی ور لت فقال: ما اَجلسَکم؟ قالوا: جلسُنا نذکر 


اہب 


َال : آ رما أَجْلَكُم | إِلا دَكَ؟ قالوا: ما اَجْلسَنا إِلَ ذَكَ قال: 
زتاصحلف نہ تهُمَة لک ومَا کان اَُحے بِمَنْزليٍَسي مِنْ 
سو ا گل اقَلَ عَنهُ حَییثاً بٹي: إ٥‏ رَسُولَ اللہ پا عَرَجٌ عَلی 
حَلئَة من أصحابےء فقال: )ما َجْلسَکم؟)ء قالوا: جَلسنا نک 


سے سے حم 


الله ۵ وََحْمَدۂُ عَلی ما مَدَانَالِاسسلاع؛ وَمَنَ بٍ علینا . نسال: (آللء 


سے 


ما أَجْلسَکُم 3 َاكَ۹۴ء قالوا: والل! ما أَجْلَسَنا إِلأَ هك . قال: ×آم 


نی لح اَسْتَحْا ۰ تهمَة لک ولكِنه اي جبْریلْء فأَخبَرنی أَنَ الله 


ى4 


.)۱٥۹ /۱۰( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)٢٦١٥۹ / انظر : (المفھم) للقرطبي (ہ‎ (٢( 


۹۳ 


ای بِكَمُ المَلایِكَة. رواهُ مسلمٌ. 
ہے چ قولہ: االل ما آجلسکم؟١٤:‏ 

(ط): هو بالنصب؛ أي: أتقسمون باللہء فحذف الجار وأوصل 
الفعلء ثم حذف الفعلء وقولھم: 8ال ما اجلسنا غیرہ: تقدیرہ: نعم 
نقسم باللہ ما أجلسنا غیرہء فوضع الھمزۃ موضعھا مشاکلكّ وتقدیرا'. 

(ن): ہتھمةہ ہفتح الھاء وإسکانھاء وھي فَعْلة وفعَلة من الوھم؛ 
و(التاء) بدل من (الواو۷. 

(ط): فان قلت : ما معنی الاستدراك وأنه لم یستحلفھم تھمةء وإنما 
استحلفھم لما سمع من رسول اللہ گل ما سمعء وکذا رسول اللہ لی من 
جبریل عليه السلام. 

قلت : الجملة القسمیة إنما وضعت لدفع التھمة ورفع الإنکار البلیغء 
فأوجب أن تضمن التأکید البلیغء ورہما تستعمل فیما لا یکون فیه تھمتة 
ولا إنکارء بل یُجاء بھا لمجرد التأکید؛ تقریراً لە في النفوسء وثثیتاً لھاء 
کما تقول لمن بعثته إلی مھم وقسد جاءك: والل [لقد] جثتني؛ أي: 
نعم ما فعلت ؛ تحسیناً لە [علی] فعلهء وعلی ھذا جلٌ أقسام اللہ تعالیء 
وأکثر أقسام الرسول لَللُ مع المؤمنین وھو من هذا القبیل'''. 

(ن): باھي بکم الملائکة) معناءٗ: یظھر فضلکم لھم؛ ویبٔریھم 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی /٥(‏ ۱۷۳۸). 


(۲) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۷/ ۲۳۴). 
(۳) انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی /٥(‏ ۱۷۳۸). 


۹٤ 


حسن عملکم؛ ُویثيی علیکم] عندھم وأاصل البھاء : الحسن والجمال؛ 
وفلان ئاھي بماله وأہله؛ أي: یُفخر ویتجگل بھم علی غیرھم ویُظھر 
١) :‏ 


۱1۸| 


.)۲۳ /۱۷( انظر: 9شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۹۰۵ 











8 اتا 


الدکر عند الصباح وا مساء 














٭ قال اللہ تعالی : * واڈ کر یلک فی نیلک تضرعا وَخیمَة ودُون 
الْجَھر مِنَالْمَولِبلْمُدُو لال وَلا تک ينَالْهَفلِینَ 8الأعراف: .]٢٤٢‏ 

قال أَمْل اللَعَة: (الاصال٤:‏ جِمع َصٍیلء وَهوَ مَا بَیْنَ العصر 
ارت 

٭ وَقال تعالی : ٭وَسَیْح مد رك قبل طلوع الكَمیں مق لعرویا 4 
[طه: ۰٭۲]۱۳. 

٭ وقال تعالی : ٭ِوَسَیَح بَنّد رَيْكَ يَألَمَثی وَآَلإبّکر 4 
[غافر: .]٥٥٢‏ 

٭ قال أَھْلُ اللقَة: (العَشِیُ): مَاينَ روَا الشمس وِعَرُوبِيًا. 

٭ وقال تعالی : ۶ نی یوب آيَ ال تْقَم وَتَکر ہا امم 


>> مه ے ۔ہو ہہ ہےھو۔ 


شیع لآ ہا الو وَالاصال (ع)وججال لا تلہم تحنرہ ولا بیععن ذئر ان 
الایڈ [النور : ٠٣‏ ۔ ۲۱۳۷. 

٭ وقال تعالی : نَا سَکَریا کال مم بََحْن بالعشن وَألّاضراق “ 
[صض : ۸]. 


۹٦ 








(باب الذکر عند الصباح والمساء) 

٭ قوله: وذ کرریلک فی نیلک تَضرعا وَخِمَة 4الأعراف: ٥ء‏ سبق 
فی (الباب الرابع والأربعین بعد المئة). 

٭ قولہ تعالی : ٭وَسَیْ بَمَد رَيكَ قَبَلَ لع التُمیں۹لطہ: ۰٤٤]؛‏ یعني 
صلاة المُجر لوق غ ریا 9طد : ۰ء یعني صلاة العصر؛ وفی الحدیث 
الصحیح : ١‏ لن يَلِج النارَ اأحدٌ صلی قبل طلوع الشمسِ وقبل غروبچا۷”. 

ا بج 
سس کسااٹ بَ 1 2 ٌ جج ےہ 

۳ء وعله عن النبیٗ للا آنه کان بقول إذا آصبح : 

٦اللهُمٌ‏ بكَ أصبَخْناء وَبِكَ أَمْسَیتاء وَيِك نخیاء وَبِكَ نمُوتٌ 
200 دو ضس ك سے ص سح 

وَاليكَ النشورا وإذا امسی قال : الله يك أَمْسَیْتاء وبك نحا٘ 

شر سم ہہ وو ہے 
وبك نحوت وَالَكَ النشورا رواہ اہو داوس والترمذڈی؛ وفال : 
حدیثٹ حس . 

٭ قولے : ١‏ بك أصحنا)؛ (الباء) متعلق بمحذوف هو خبر (أصبح)ء 
ولا بد من تقدیر مضاف؛ أى : أصبحنا مُلتبسین بنعمتك وبحیاطتك وکلاءتكء 
او بذکرك واسمك . 

اوبك نحیا وبك نمسوت)٤؛‏ أَي : بذکرك یقظتی ونومی؛ والإنسان 
عندما اذہ النوم وعندما بستیقظط ول ما یجريی علی قليه ولسانه دذکر 
)١(‏ انظر: 7تفسیر ابن کثیر) (۹/ ۳۸۱)ء والحدیث رواہ مسلم /1۳٤٣(‏ ۳۳ُ"ٔف0 من 

حدیث رؤیبة الثقمی طٍ . 


۹۹۷ 


محبوبة قال الحماسی : 

وآجڑ شَیو اَلْتَ فِي کل هَجْعَة . وَاوَ ش انت عِنْد مُبُوىسي 
ویحتمل ان یکون المراد الدوام والاستمرار فی جمیع الاوقات وسائر 

الأحوال؛ أي: بذکركک نحیا ما حییناء ونموت إِذا حان وقت الموت 

والارتحال عن ھذہ الدار وسبق قریباً معنی بعض ألفاظ ھذا الحدیث في 

(باب ما یقوله عند نومه واستیقاظ4). 


٭ے چو از 


٤-۔‏ وعنة: أَنّ آبا بکر الصْدَيقَ ظ4ہ قال: یا رَسُولَ الل! 
مُرْنی بكَلِمَاتٍ َقُلهُنَإِذَ اَصْبَحُتُ وَإً أَْسَیثُ؛ قال: ٢‏ قل : اللهَہٌ 
اط السَمّواتِ وَالأرضي عَاِمَ الفَیْبٍ وَالشَاد رب کل شّيء 
وَمَلیكة. أَشْمَدُ أَنْ لا إِلَه إلأً أَنتَ ُمُود بِكَ سر قسی شر 
الشّْطَانِ وَشرکوہء قال: فُلھا إِنَا اَصْبَحْتء وَإذا اَنْسَِیْتَ وإذا 
اَعَذتَ مَضْجَعَكَ؛ رواہ أبو داودَ والترمذیٔ؛ وقال: حدیثٌ حسنٌ 

٭ فولہ ا : ارب کل شيء وملیکە٢:‏ 

(ط): ‏ ملیکہ؛ فعیل بمعنی الفاعل للمبالغةء کالقدیر والعلیہ(. 


(نہ): 9شرکە) یروی بکسر الشین وسکون الراءء وھو ما یدعو إليه 


.)۱۸۷۷ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۹۸ 


من الإشراك باللہ ویوسوس؛ وبفتح الشین والراء؛ أي: ما یُفتتن بە الناس 
ور عحائلت ر5 77 حائل السالاہ ارس گلتگ 

(ط): فالاضافة علی الثانی محضةء وعلی الآول إضافة المصدر إلی 
فاعل(۲۲, 


٭ جا بد 


-٥‏ وعَن این مَسکغُودٍ ظل4ء قال: کانَ نی اللہ آَيه اد 
سی قال: ٣‏ َمْسَيْتا واَمْسی المُلكُ لِلهء والحَمْدُ لِلهء لا إِلَهإِلاً ال 
سر ہت 

قالَ الراوي: اه قالَ فيهھنٌ: 07 وَلَه الحَمْد وَهُوَ 
علٰی کل ثٛ ُء قَِيرٌء رَب! أَساَكَ خَبْر ما فی مَذہ الليْلةَء وَخَيْرمَا 
بَعْدَمَاء وأَعود بكَ مِنْ ش شُڑکا فی مَذو اي وَشرٌ ما بَعْدھاء رَبٌ! 


مود يِكَ مِنَ الكَسَلٍ؛ وسوء الکبرء رَبٌ! ُمُود بكَ مِنْ ععذاب في 


الثار وَعَذَاب فی القيْرء وَإذا اصبح قال ذْلكَ اَبْضاً: ٥اَصَْختا‏ 
وَأَصْيْحَ المُلْكَ ل٤‏ رواہ مسلمٌ. 

٭ قولہ پل : (والحمد شا: 

(مظ): عطف علی قوله: ( آمسینا وأمسی الملك لل٢ء‏ وأمسی إذا دخل 


.)٦٦۷ /۲( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )١( 
.)۱۸۷۷ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 


۹۹ 


فی المساء؛ وأمسی : إذا صار؛ یعنيی دخلنا فی المساء وصرنا بحن وجمیع 
الملك وجمیع الحمد لله'''. 

(ط): الظاھر أنه عطف علی قولە: (الملك لل)ء ویدل عليه قوله بعدہ: 
(له الملكء وله الحمد). 

وقوله: (وأمسی الملكٰ شا خاتمز (آمسینا) إٰذا قلنا: إِنه فعل تام 
ومعطوف علی (آمسینا) إذا قلنا: إنه ناقص؛ والخبر محذوف لدلالة الثاني 
علیه . 


وقوله: ‏ لا إله إلا الل٤ء‏ عطفٌٗ علی (الحمد) علی تأویل : وأمسی 
الفردانیة والوحدانیة مختصین بالل . 

فان قلت: ما معنی (وأمسی الملك ش): والملك لە أبداء وکذلك 
الحمد؟ 

قلت : هو بیان حال القائل ؛ أي : عرفنا أن الملك والحمد لل لا لغیرہ 
ناحغانا الہ راملا رغصا راقسات راقاۃعلہ رانک لف 
ثم طلبَ استمرارَ ذلك بدخولە في اللیل واستعلاً مما یمنعُهُ مما کان فیه في 
الیوم قائلاً : (أَسأَلك خیر هذہ اللیلة؛؛ أی : خیر ما یشاء فیھا . 

وقوله  :‏ خیسر ما فیھا؟؛ أي : خیر ما سسےکن فیھاء قال اللہ تعالی : 
9و مَاسک ف اَلَْل وا ہار 146الأنعام : ٣‏ 

(تو): ہالکسل) : التثاقل عما لا ینبغی التثاقل عنەء ویکون ذلك 


.)۲٠٢ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۱۸۷۲ /٦( انظر : اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۰۰٣۰ 


لعدم انبعاث النفس للخیر مع ظھور الاستطاعة . 

و(الھرم): کیّر السن الذي یژدي إلی تماوت الاعضاء وتساقط 
القوی؛ وإنما استعاذ منه؛ لکونە من الآادواء التی لا دواء لھاء والمراد بب 
(سوء الکبر): ما یورثه کبر السن من ذھاب العقل والتخابط ففي الرأيی؛ 
وغیر ذلك مما یسوء بە الحال . 

(ط): یمکن أن یراد بالفقرات کلھا معنی الترقی استعاذ أولاّ من 
الکسل؛ أيی: أعوذ بك أن أتثاقل فی الطاعة مع استطاعتي؛ ثم من الھرم 
الذي فيه سقوط بعض الاستطاعةء فیقوم ببعض وظائف الطاعات؛ ثم من 
(سوء الکبرا الذی یصیر فيه کالجلس'”' الملقی علی الأرض؛ لا یصدر منه 
شيٍء من الخیرات!''. 

(نہ): اسوء الکبر؟ یروی بسکون الباء وفتحھاء فالسکون بمعنی 
البطرء والفتح بمعنی الھرم'''. 

(خط): الفتح أآصح . 

(ط): والدرایة أیضاً تساعد الروایة؛ لان الجمع بین البطر والھرم 
کالجمع بین الضب والنونء والتتکیر في اعذاب٤‏ للتھویل والتفخیم'''. 


٭ جو لد 


)١(‏ أَي: البساط. 

.)۱۸۷۲ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

(۳) انظر: 0الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر .)۱٤٤١ /٤(‏ 
)٤(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي /٦(‏ ۱۸۷۲). 
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٦-۔‏ وعَنْ عبلالله بن خَییْب ۔ بضَمٌ الخَاء المُمْجَمَة - 4ء 
قال: قاَ لي ز َشُول اللہ قل: ٦افرا:‏ قَل هُو اللٴلَحَدٌَ والمُعَوَذیْن 
جِينَ تمْیي وَِبنَ تصبخُ ثلاث مَرّاتٍء تکَفِيكَ مِنْ کلُ شيے؛ 
رواه أبو داودَ والترمذیٌء وقال: حدیث حسنٌ صحیخ . 

٭ قوله : ٭ والمعوذتین٤:‏ 

(ط): نصب عطفاًعلی (قل هو اللہ أحد) علی تقدیر: اقرأء ومن ھذا 
یعرف أن (قل هو ال أحد) علم لھذہ السورةء وکذا المعوذتان للسورتین 
الآخیرتین . 

وقوله: هتکفيك من کل شيء)؛ أي : تدفع عنك کل شيءء ویحتمل 
ان یکون معناھا: تغليك عما سواھا. 

بی بد 


او 


۷۔ وعَْ عُذْمانَبنٍ عَقَانَ ظل4ء قالَ: قالَ ر سُول الل ول : 
اما مِنْ عَبْد بت قول في صّباح کل یم وَمَسَاءِ کل الو : پاسم اللہ الِّي 
وا ئ گیر گرا نی الس ولا نی الغاہ وک ال 
العلِيمُء ثَلاث مَوّاتٍء إِلاَ لم يَضَرَه شَیْءٌا رواہ آبو داودَء والٹّرمذیٔء 
وقال: حدیثٌ حسنٌ صحیح . 


.)۱٦۷١ /٥( المرجع السابق‎ )١( 


٭ قولە گلا : ۷إلالم بضرہ شيء٤:‏ هذا الحدیث رواہ أآبان بن عثمان 
وکان أبان قد أصابه طرف فالجء فجعل الرجل ینظر إليهء فقال لە آبان: 
ما تنظر إلی؟ ما إن الحدیث کما حدثتك؛ ولکني لم أقله یومئذ لیٔمضي اللہ 
علىٌ قدرَۃٌ. 

لا یقال: کثیراً ما نقول ذلك فی الصباح والمساء وتصیبنا أُنواعٌ البلایا 
فی الدین والبدن؛ لأنا نقول: المراد بھذا القول التام دون [غیرہ]. 


۰٣ 


6وج 











٭ قال الل تعالی : ٭ اک فق خَلق المَمَوَتِ وَآَلأَرضِ وَآحْتِلَفِ 

ہیں بیےە۔ پ1 کے مک مر رع صٹچو ے ری ہی ۔هۂ۶ صر کس 
ايل والٹہار لب یلاو اَلَاّلبپ :ؾ) الد یذ کروں الله قَِدما وفعوداوَعل 
جُثْبِهمْ وََتَنکرُوم نی علق اَلسَمَوَتِ وَألَضٍی4 الایات [آل عمران: 
۰۔ ۲۹۱]. 

٭ قولہ تعالی : ٭ ارک فی خَلق السَکوّتِ وَلْكَضِ 18ل عمران: ۱۹۰] 
الایء سبق قریباً فی (باب ذکر اللہ تعالی قائماً وقاعدا) . 

جو ید 

ۂ۸ِِ, غ ۔وعن حسنْفَے وا٘بی 7 لگا : ان رسول الله ایا 
کان ٰذا أوّی إلی فراشوء قال : (باسْمك اللهْمٌ أَحیا وَأمُوت؛ رواہ 
البخار 


یہ 


ف قوله کا : (باسمك اللھم اُحیا واأموت)؛ سبق فی (ہاب ما یقول 


٤ 





عند نوم واستیقاظه). 


٭ پا بد 


۹-۔- وعن علی لہ : اك رَسُول اللہ لا قال لهُ وَلنَاطمَةَ طل28: 
۷إ أَویتمَا إلی فراشکما ‏ آؤ: إَِا لَحَذْتمَا مَضاجمَکما ۔. مَکبئْا تَلانا 
وَنْلائنَ سنا تا 7 ین وَاحمدا تا وثلائین). 

وفی روایة : ایح أربَعاً وَثلاآئین . 

وفي روایة : التَکبیر أربَعاً وَثلاثِینَ. متفَنٌ عليه. 


٭ قولہ ٹل : ەإذا أویتما إلی فراشکما)؟ء هھذا مختصر حدیث رواہ 
علي بن أبی طالب ظ4 : ان فاطمة رضي اللہ عنھا انت النبي قلُ تشکو إليه 
ما تلقی فی یدھا من الرحیء وبلغھا أنه جاءہ رقیقء فلم تصادفهء فذکرت 
ذلك لعائشةء فلگًا جاء؛ أخبرته عائشةء قال: فجاءنا وقد أخذنا مضاجعناء 
فذھبنا نقومء فقال: اعَلی مَكانكَمَا"ء فجاء فقعد بیني وبیٹھاء حتی وجذْٹُ 
برد قدمهِ علی بطنيء فقال: ا أُلْكَمَا عَلَی یر مکا سَالفُتا؟ اذا دنم 
مَضجَعَکما؛ فَسبئکا ٹَاا وِلَلاَئیںٌَ واحْکَدا ٹلا وَفَلَینٌ وکبۓا أََْعاً 
تَلَئِينَء فَهُو خَیر لکَمَا مِنْ تحادم۷۷٥.‏ 

(ط): في ھذا الحدیث دلالڈڈ علی مکانة أم المؤمنین عائشة رضی اللہ 
عنھا من الرسول گل ومحيِہ إیاھاء حیث خصّتھا فاطمة رضي اللہ عنھا 


. ومسلم (۲۷۲۷/ ۸۰ من حدیث علي بن أبی طالب ظل‎ )۳٥۰۲( رواہ البخاری‎ (١) 


"٥ 


بالشفارۃ بیٹھا وہین أبیھا دون سائر الازواجء وفیه أیضاً إظھارُ غایة التعططف 
والشفقةِ علی ابنؾهِ وصهھرِء ونهایه الاتحاد برفع الحشمة والحجاب حیث 
لم يُزیِجُھما عن مکانھماء وترکھما علی ما ھما عليه من الاضطجاع؛ بل 
أدخل رجلە بینھما حتی وجدا برد قدمه علی صدرھماء ثم علّمھما ما هو 
الأهمٌ بحالھما من التسبیح والتحمید والتکبیر من طلبھا بالرقیق؛ فھو من 
باب تلقي المخاطب بغیر ما یتطلَّبُ؛ إیذاناً بأن الأهم من المطلوب هو 
التزودُ للمعادء والَٔجافی من دار الغرورء رالف'على معالیارسا ص10 
جو ہو بت 

-٠‏ وعَن أَبي خُریرة 4ء قال : قال رَسسول اللہ 8لا: 

نَا اَی اَحَدكَم إلی وِرَادِی فلیتقَض فراشة بدَاجِلة إِرَارہ؛ فَإنهُ لا 


تر 


بذري مَا خَلفَهُ عَليْهء تم تو ل: باشیِك رَبَي وَضَعًتٗ جَنبيء 


وَبكَ أَرْفَعُهُ فَمَهُ؛ إِنْ ان کت نقِسي؛ فَارِحَمْمَا وإِنْ ا اکا 
فَاحْفْظھا بِمَا تَحْفظ به عِبَا٥ََ‏ الصَالِحِینَ متفَقٌ عليه 


(ن): (داخلة الازار؟: طرفہء ومعناہ : یستحب أن بفض فراشّہ قبل أُن 
َدشُل فیە؛ لثلا یکون قد دخل فیه حیةٌ و عقرب أو غیرُھما من المُؤذیاتء 
ولٰینغقض ویذہ مستورۃ بطرف إزارہ؛ لئلا یحصل في یدہ مکروهٗ إن کان هناك . 

(تو): لم یأمرہ بداخلة الإزار دون خارجە؛ لان ذلك أبلغ واجدی 


.)۱۸۷۱ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


8٦ا‎ 


وإنما ذلك علی جھة الخبر عن فعل الفاعل لأآن المؤتزر إذا ائتزر یأاخذ أحد 
طرفي [إزارہ بیمینە والآخر بشمالهء فیرد ما أمسك بشماله علی جسدہء 
وذلك داخلة إزارہء وتبقي الداخلة معلقةء وبھا یقع النفض فاإن قیل : فلم 
لا یقدر الآمر فیه علی العکس؟ 

قلنا: لان تلك الھیئة هي صنیع ذوي الدب . 

(ق): هذا الحدیث لارشاد إلی مصلحتین : 

اأحدھما: معلومة ظاھرة وھو ان الإنسان إذا قام عن فراشە؛ لا یدري 
ما دب عليه بعدہ من الحیوانات ذوات السٌٌمومء فینبغي إِذا راد أن ینام 
عليه؛ ان یتفقدہ ویمسحه . 

الثانیة : اختصاص ھذا النفض بداخلة الإزارء ومصلحته لم تظھر لناء 
بل إنما ظھرت تلك للنبي گا بنور النبوةء وإنما الذي علینا الامتثال . 

ویقع لي : أُن النبي لهُ [علم] فی خاصیة طبیة تنفع من ضرر بعض 
الحیوانات کما قد آمر بذلك فی حق العائن کما ورد في الحدیث . وبدل 
علی ذلك ما زادہ الترمذي فی ھذا الحدیث ١فلیأخذ‏ صَیفة إزَارہء فَلَيشْضَنٌ _ 
بھا فراشهُ ثلاثا۷”') فحذا بھا حَذوَ تکرار الژقی. 

(ط): (ما) مبتدأً (یدري) معلق عليه؛ لتضمنه معنی الاستفھام”. 


)١(‏ رواہ الترمذی )۳٣٤٣(‏ من حدیث أبی ھریرة ظل4. وو حدیث حسن . انظر: 
(اصحیح الجامع الصغیر؟ (۷۱۸). ۱ 

.)٦٤ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي /٦(‏ ۱۸۷۳). 


"۷ 


(مظ): ٭خلفه؛؛ أي: قام مقامه بعدہ علی الفراش؛ من تراب؛ أو 
قذاۃ أو هوا5ً(''. 

٭ قوله: (ہاسمك ربيی وضعت جنبي): 

(ق): في روایة لمسلم : اسُبحانك اللَهمٌ ري٠‏ لك وَضَمٌثُ جَني) 
ھکذا صح اك وضعت) باللام وروی بالباء أيضاء فالباء للاستعانة؛ 
أي: بك استعین علی وضع جنبي ورفعهہء وأما اللام: فیحمل أُن یکون 
معناہ لك تقربت بذلك؛ فإن نومہ إنما کان لیستجمٌ بهہ لما عليه من 
الوظائف؛ ولآنه کان يُوحی إليه فی نومەء ولانه کان یُقتدی بەء فصار نومَةُٗ 
عبادۃّٗء وأما یقظته : فلا یخفی أُنھا کانت کلھا عبادۃ. 

(ط): فإن أمسکت نفسی) ہو من قولہ تعالی : ٭ اللہ ینوی الائضہ 
یں مَوْيِھسا وَالّى لم تَثت فی عَتَامهَےا فلت اگ ال قَصَی لیا المت ول 
شرع إل اَبَل تُسَّی 14ازمر: ٤٤]ء‏ جمع النفسین في حکم التوفيء ._ 
فرّق بین جھتي التوفيٌ بالحکم بالوإمساكء وھو قبض الروح؛ والاٴرسال؛ 
وھو رد الحیاة؛ أي : الله یتوفی الأنفس التی یقبض والنفس التی لم یقبض؛ 
فیمسك الاولی ویرسل الآخری(". 

٭ وقوله : (ہما تحفظ بہ٥:‏ 


(الباء) مثلھا فی کتبت بالقلم و(ما) موصولة مبهھمة؛ وبیانھا ما دل 


.)۲٤٠٢ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح مصابیح السنة) للمظھري‎ )١( 
.)٥٤ /۷( انظر: (المفھم؟ للقرطبی‎ )۲( 
.)۱۸۷۳ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


۸ 


عليه صلتھا؛ لآن الله تعالی إنما یحفظ عبادہ الصالحین من المعاصی ومن 
ان لا یھنوا فی طاعتہ وعبادتہ بتوفیقهہ ولطفه'''. 


ے 
2 
س 
تا 
٤‏ 
اٹ 
۴٢‏ 
تج 
1 
3 
: 
3 
۱ 
7 
َ 


سے کے ےھ .ے سے 3 کی سس ”ےم مم 
رب الفلقء وَقَل اود برَبّ الّاسء لم مَسح بھما ما اسُتطاع من 
سے 7ے س و ے٤‏ _ّ ہ٥‏ ۔ ٥‏ 
جَسَیوء يَْدَا يهِمَا علی رَآسِم وَوَجُھد؛ وَمَا أَقّل مِنْ جَسَیںء یَفعَل 
ذلكَ ثلاث مات . جفت متفق عليه . 
قال أَمْلٌ اللعَة : دالشث): نَم لَطیفٌ بل ۲ 
7 ے فح لیف پا ریي ۔ 


٭ قوله: ام نفٹ فیھما فقراً فیھما): 

(ط): قیل : ینبغي أن یکون النفث بعد التلاوۃء لیُوصل بركةً القرآن 
واسم الله تعالی إلی بشرة القاری أو المقروء لەء فیکون هذا من باب قوله 
تعالی : * ََِا وأ الثیَاكَكستَیڈ04نیسل: ۹۸ء وقولہ: لربل باریت 


. المرجع السابقء الموضع نفشسه‎ (١() 


8۹ 


اشک 14نبقرۃ: ٥٥]ء‏ علی أن التوبة عین القتل٭ ونظائرہ في کلام اللہ 
العزیز غیر عزیز . 

والمعنی : جمع کقّيه ثم عزم علی النفٹ فیھما فقرأء والصحیح في 
معناہ: أن النفث مقدّم علی القراءةء ولعل السر في تقدیم النفث مخالف 
السحرة البطلةء علی أن أسرار الکلام النبوي جلّت عن أن تکون مشرع کل 
وارد. 

وقوله: 9یبدأً بھما ... إلی آخرہ؛: 

بيانٌ لجملة قوله: ہیمسح بھما ما استطاع من جسدہ6ء أو بدل منەهء 
کقول الشاعر: 

کے ال ہے لے ےنتا 

فان (لا تقیمن) بدل من (ارحل). 

رٹرل اھر 
کی رتا تی بنا في بنارتا ‏ تَجِذحَطآ مجَزلا رَتَارَتمَمَا 

لکن قولە : (ما استطاع من جسدہ) وقوله : لیبدأً) یقتضیان ان یقدر 


یبدا بھما”' علی راسه وو جھهہ وما أقبل من جسدہ ثم ینتھي إلی ما ادبر من 


حسدہ . 
۴ بد 
7۲- وَعَن البرَا بن عَازب 8ء قال: قالَ لی رَسُول الل نل : 


.)۱٦٤١١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


کم 


شِقكَ الأَيْمَن وَقَل: الله َسْلَنتٗ ہی إِلَيْكَ وَفَوَضتُ أمْري 
ك٠‏ وَلْجَأتُ طَھرِي إِلَْكَ رَغبَةٌ ورَغیَة إِلَيكَء لا مَلمك(اآ ولا 
تی ونك إ ۰ امَنتُ کیا ال 0و ےك لَِّىِ 


۰ 


٭ قولە لل: ×إذا آنیت مضجعك فتوضأ؛ء سبق فی (الباب الثالٹ 
بعد المئة). 
٭ بے بد 
۴٣-۔‏ وَعَنْ آسي ظلہ: اك السبیٌ قلي کَانَ إ إذا أوّی إلی 
فراشوء قَال: هالحَمْد لہ الَّذِي أَطعَمَتا وسَقانا؛ 0 وَاوَاتاٌ 
فكَم مِكّنْ لا کافي لَهُء وَلا مُوْوِيَ؛ روا مسلمٌ. 


٭ فولہ پا : (فکم ممن لا کافی لە ولا مؤويی؟۱+: 
(ن): آئ: لا راحم لە ولا عاطف عليه وقیل : معناہ لا وطن لە ولا 
سکن یأوي إليہ(١٢.‏ 


(ق): ای : کثیر من الناس ممن أراد اللُ إھلاکه لم یُطعمهُ ولم یَسقه 029 
َكَسّهء إما لأنه أعدم ھذہ الأمور فی حقهء وإما لأنه لم یُقد رہ علی الانتفاع بھا 


.)۳٣ /۱۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۱َ" 


حتی هلك ہھذا ظاھرہء ویحتمل أن یکون معناہ: فکم من أھل الجھل_ 
والکفر باللہ تعالی لا یعرف أن لە إلھاً یطعمهء ویسقيهء ویؤویەء ولا يقَرُ له 
بذلكء فصار [الإله فی حقه وفي اعتقادہ] كأنه [معدوم]!'. 

(مظ): (الکافي) و(المووي) : هو اللہ تعالیء یکفي شرٌّ بعض الخلق 
عن بعض٠؛‏ وھیئ لھم الماوی والمسکنء فالحمد ال الذي جعلنا منھمء 
فکم من خلق لا یکفیھم الله شرٌ الاشرار بل ترکھم وشرھم؟! وکم من خلق 
نو سید سی سی عشتینا 

(ط): 9 کم) یقتضی الکثرةء ولا یری ممن حاله ھذا إلا قلیلاً نادراء 
علی أنه افنتح بقوله: (أطعمنا وسقانا)ء ویمکن ان پُنرّل ھذا علی معنی 


قوله: 'اتَك بن الہ مول الین ءامنوأ ون الکن لا مو کم 4[محمد: ٢١]ء‏ 
اتی : 0سد اقاعل ۴ھ مرف صلی گنا اتاد فکرعا گر بن 
منعَم عليه لم یعرفھا فکفر بھا؟! وکذلك اللہ مولی الخلق کلھمء بمعنی أنه 
ربھم ومالکھم؛ لكنه ناصرٌ للمؤمنین ومحبٌ لھمء ف (الفاء) في (فکم) 
لتعلیل الحمد؛ 

یؤیدہ ما فی روایة الطبراني : افْكَمْ من مَکفوفِ لا کَافِيَ لەُ ولا مُوِي؛ 
ومَصیره إلی النّار؟!؛ أي: فکم ممن قدر عليه رزقه في الدنیا وما له في 
الآخرۃ من خلاق؟! 

0 


.)٥٤ /۷( انظر: ٦المفھم) للقرطبي‎ )١( 
..۳۶۸ /۳( انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھری‎ (٢ 
.)۸۹۰۲( رواہ الطبرانني فی (الدعاء)‎ (۳( 


ك۲" 








٭ سْٰ ۱ے 1 
٭ قال اللہ تعالی : ٭ وَقَال رکم نوف ۃ اتب لک [غافر: 


۰. 
کا 7ے 1 سے سے اص سے ۔۔ ‏ ےا سرے صے 
٭چ٭ یتال تعصؿ4الی : :وا رد کہ تضرعا وَحفية ]ش2 لا ججٹ 
اَلممَسَربٍے *٭[الأعراف: .]٥٢‏ 
٭ وَقال تعالی : ٭ وَإذا سال عبادی عق فَإن شرب خت 
دَعَوٰۃَالداع إذا دعان 4 الایة [البقرةۃ: .]۱۸٢‏ 
٭ وقال تعسالی : ۶ آمن بث الَضَط َ٥ا‏ دعَامویکیٹٹ الشی 4 
الاڈ [النمل : .]٦٢‏ ٰ 
(الباب الخامس والأربعون بعد المكة) 
(فی الدعوات) 
(ن): دلّت الأحادیث الصحیحة علی استحباب الدعاء والاستعاذة 
وعليه اٌجمع العلماء وأٗمل الفتاوی فی الإأآمصار وفيی کل الأعصار وذھبت 
طائفة من الزماد وأآمل المعارف: إلی أن ترك الدعاء أفضل؛ استسلاماً 
للقضاء وقال آخرون منھم : إِن دعا للمسلمین ؛ فحسن؛ وإن خص نفسهە؛ 
"َ۱ 


فلاء ومنھم من قال: إن وجد في نفسه باعثاًللدعاء؛ استحبٌّء وإلا؛ فلا 
ودلیل الفقھاء ظواھر الکتاب والسنة فی الأمر بالدعاء والاخبار عن الآنبیاء 
صلوات ال علیھم!'''. 

٭ قوله تعالی : ٭ وَقَال ريَِحم ادعوف امب ل کک (غافر: ٠٦‏ 

(م): کل من دعا اللہ وفي قلبه ذرةۃ من الاعتماد علی ماله وجامه 
وأقاربہ وأصدقائہ وجدہء فھو فی الحقیقة ما دعا الله إلا باللسانء آما إذا دعا 
فی وقت لا یبقی في القلب التفاثٌ إلی غیر اللہء فالظاہر أنه یحصّل الإجابة . 

إذا عرفت ھذا؛ ففيه بشارة کاملةء وهي: أن انقطاع القلب بالکلیة 
عما سوی الله تعالی لا یحصل إلا عند القرب من الموت٠‏ فإن الإنسان 
قاطمٌ فی ذلك الوقت بأنه لا یه شي ٤‏ سوی فضل اللہ تعالیء فوجب أن 
یکون الدعاء فی ذلك مقبولاً عند اللہ تعالیء فنرجو من فضل اللہ وإحسانہ 
أن یوفْقنا للدعاء المقرون بالإخلاص والتضرع في ذلك الوقت". 

٭ قوله تعالی : ٭ادغوا رک تَص ما وَحفية 14لأعراف: .]٥٥‏ 

قال ابن جریر: تید 4؛ أی: تَذللاً واستکانةً لطاعتہء هوَحُتيۃ ۹؛ 
أي: بخشوع قلوبيکم وصحة الیقین بوحصدانیته فیما بینکم وبینەء لا جھاراً 
سا 

قال ابن عباس هوَحْتْيَة 4؛ أي: سر وقال ابن جریج: یکرہ رفع 
الصوت والنداء والصیاح في الدعاء. 


.۰٣ /۱۷( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۷۱/۲۷( انظر: 9تفسیر الرازی)‎ )٢( 


۱١٦ 


تھے 
٭+م 


وفي (الصحیحین) عن أبي موسی الأشعري قال: رفع الناس أصواتھم 
بالدعاء فقال رسول اللہ ق: ”ھا الّاسْء اربَمُوا علی أنفسکمء فَإنَكُم لاَ 
تدعُونَ اصع ولاً غَاياً) الحدیث. 

وروی ابن المبارك عن الحسن قال: إن کان الرجل لقد جمع القرآن 
وما یشعرٌ بە الناس؛ وإن کان الرجل لقد فقهَ الفقهَ الکثیرَ وما یشعر بہە 
الناسء وإنٌ الرجل لیصلي الصلاة الطویلةً في بیتە وعندہ الزوَارُ وما 
یشعرون بەء لقد أدرکنا أقواماً ما علی الأرض من عمل یقدرون أن یعملوهٌ 
فی السر فیعملونه علانیة أبداّء ولقد کان المسلمون یجتھدون فی الدعاء 
وما یسمع لھم صوت؛ إن کان إلا ھمساً بینھم وبین ربھمء وذلك أن الله 


س صر ار بر ے برام ۴آ 


یقول : ٭ڑادعوا رد کت جا حَفة ٭[الأعراف: ٤٤]ء‏ وذلك أُن اللہ ذکر عبداً 
صالحاً ورضیٰ فعلهُ فقال : 'لإِذتَاءرَيَدیَدَاء حَفکا 1۹6مریم: ۴]. 

وقوله : لإاتَدلغبُ اَلَمْتْتَررے 4(لأعراف: ٤٤]؛‏ أي : فی الدعاء وغیرہ . 

ال أبو مجُلز : أي: لا نسأل منازل الأنبیاء(". 

وعن عبداللہ بن مُغفقُل أنه سےع ابناً له یقسول: اللھگ إنی أَسألَكَ 
القصر الأَبیضَ عن یمین الجنة إذا دخلتُھاء فقال: یا بنجٗء اسأَلِ الله الجنة 
وعَذ بە من النارء فإانی سمعثُ رسول اللہ گل یقول : ایکون قَومُ یَعتَدُونَ فی 
الدَعَاءٍ والطُھُور٤ء‏ رواہ أحمد وأبو داود وابن ماجە!". 


.)٢٤ /۲۷۰ ٤( رواہ البخاری (۲۸۳۰)؛ ومسلم‎ (١) 


.)۲۰۷ /۸( انظر: (تفسیر الطبري)‎ )٢( 
.)۳۸٦٤( ۸۷)ء وأبو داود (٦۹)ء وابن ماجە‎ /٤( رواہ اللامام اُحمد فی (المسند)‎ )۳٣( 


وھو حدیث حسن . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) (۱۹۸۰). 


۱۷ 


وفی (مسےد الإمام أحمدا: عن سسعد أنه سمع ابناً له یدعو وھو 
یقول : اللهمٌَ إني أُسألَكَ الجنة ونعيمّھا وإستبرقھاء ونحواً من ھذاء واأعوذ 
 - 5 ۲‏ قومُ عون فی الّعَاوهء وقرأً ہذہ الأیةء ‏ وإنٌ بحسبك أن 
تقول : اللهمٌ إِي أسَأَلَكَ الحنة وما ق۶ ق کر بّ إلھا من قول أُو عمل؛ واأعوذ 
بك من النار وما قرب إلیھا من قول او عمل۶۸. 
٭ قوله تعالی : وا سا لاک یِادی عَف فان ض ریت ایب دَعُوۃٌالداع 
َ2اع 14لبقر: اگ ود المراد من هذہ الارة آنك تعالٰی لا یخیب دعاء "ت" ولا 
یشغلَهُ عنه شیء؛ بل هو سمیع الدعاءء ففیه ترغیبّ فی الدعاءء وآنه لا یضیع 
لدیه تعالیء کما فی (مسند اأحمد): عن سلمان الفارسيء عر عن النبی للا آنه 
قال : اللهَتعالی خی أَنْ سط العَبْدُإلَيهِ ییۃ یَسأَلّهُ فيهمَا خَیاَقَِ فیٴدھما 
خائبتین) ٠‏ ورواہ ابو داود والترمذي وابن ٠‏ ماجہ(۲۲. 
وعن أبی سعید: أن النبي لا قال : ا مِنْ مُلِم یدعو الل"بدَعُوۃِ لیس 
اث ولا قَعيتة رَجم لا اَ٤‏ “ٴا إِحدی ثلاث خِسَال :کا أن يْعْجْل 
له دعو تهُ وإگًا أُن یَدّے خرما لَّهُ فی الأخرة؛ وإِمًا أن یَصرفَ عنۂ من الٌُوءِ 
ِثْلھا؟ء قالوا: إذانکٹڑ؟ قال: ڈاللٴاکٹڑاء رواہ أحمد*. 


(١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۱/ 7, بت طارف سر نظ اصحیح 
الجامع الصغیر؛) .)۳٦١۱۷۱(‏ 
)٢(‏ رواہ اللإمام اعنذ فی (المسند) /٥(‏ ۳۸٣٦)ء‏ واہو داود (۸١٢۱)ء‏ والترمذي 


)۳٥٥٦(‏ وابن ماجه )۳۸۲٦۵(‏ وھو حدیٹ صحیح . انظر : اصحیح الترغیب 
والٹثرھیب؟ ٥(‏ ۳١٦۱)۔.‏ 


(۳) رواہ الترمذيی (۳۳۸۱)؛ والإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ۱۸). وھو حدیث >- 


(۱َ"َ"۸ 


وروی ابن مردویه من حدیث الکلبي عن أبي صالحء عن ابن عباسء 
حدثني جابر بن عبدالل : أن النبي گلا قرأ: ٭ وَإذا سالک سای عق فَان 


پچ بر صرھ يہ 


شَرِیت ایب دَعوَۃَالداع دا کا9 گ۹[الترة: ٦۸٥]ء‏ فقال رسول ال ا : داللهٔم ؛ 
ارت بالڈعَاہِ وتوکلتَ بِالإجَابَةء لَبَيكَ اللهھمّلبيكَء لبّيك لا ش يك لَكَ 
يك ء إِنٌ الحَمد والتْحمَة لكَ والمْلْكَء لا شرِيكَ لَكَء اَشمد أَنَكَ فَرد اَحدٌ 
صمّد لم یلد ولم یولد ولم یکن لە کفواً أحدء وأَشمْد ان وعدَكً حثٌ 
ولقاءَك حقٌء والجنَةً حىٌء والتَارَحَقٌء والمٌاعة آتیةّ لا ریب فیھاء وأَنتَ 
تبث مَن فيی القثژور۷٥٥.‏ 

٭ قولہ تعسسالی : ھ9 آسن جیب الَمضط دادما ٭1النمل: ٢٦]؛‏ أي: هو 
الذي لا یلجأ المضطر إلا إليەء والذی لا یکشف ضبٌّ المضرورین سواہ. 

قال عبیدالل بن أبيی صالح : دخل علي طاوس یعودني؛ فقلت : ادعٌ 
الله لي یا أبا عبد الرحمن؛ فقال: ادعٌ لنفِكء فإنه يیُچیبْ المٌضطر إذا 
دعاۃ. 

وقال وھب بن منبە: قرأت فی الکتاب الأول إن [الل تعالی] یقول : 
بعزتی ء إِنه مَن اعتصمَ بي فإن کادته السماوات بمن فیھن والأرض بمن 
فیھنء فإني أجعل لە من بین ذلك مخرجاء ومن لم یعتصم بي؛ فإني 
أُخسف بە من تحت قدميه الأرض؛ نعل تی الھزَاتَ واٌکلہ إلی نفس('. 


.)۱٦۴۴( حسن صحیح . انظر: (اصحیح الترغیب والترھیب)‎ ٠ 

(١)‏ رواہ ابن أبيی الدنیا فی (الشکر؟ )۱١٥١(‏ و اتاد قضعثت چَةَ الکلبي متروك وأبو 
صالح لم یسمع من ابن عباس . 

.)۲۹۱۰ /۹( رواہ أبو داود فی (الزھد) (۱/ ٢٥)ء وابن أبي حاتم فی 7تفسیرہ)‎ )٢( 


‌َ"َ‌۹ 


(م): (المضطر؛: هو الذي أحوجه مرضٌ أو فقرٌ أو نازلة الدھر إلی 
التضرع إلی الله تعالیء وعن المّدي: هو الذي لا حول لە ولا قوۃ وقیل : 
المذنب إِذا استخفر9' 

(الٹعلبي): قال ذو النون : هو الذي قطع العلائی عمّا دون الل . 

قال سھل بن عبدالل : المضطر هو الذي رفع یدیه إلی الله داعیاء لم 
کم مات ظا 7ا05 


جو و جد 


-٥‏ وعَنِ النْمْمان بن بشسیر ئ8ؤ؛ عَن انی گل قَال: 
(الدعَاءُ هو العبادة) . 


۔ يہ 7 ٠‏ ت ص ۔ س١‏ 

رَوَاهُ ابو داود والترمذیٌء وقال : حدیث حَسَنْ صحیح . 

٭ قولہ گي: ٦الدعاء‏ هو العبادةاء ٹم قرأ: ٭ وَقَال يک امن 
اتب ل کوک [غافر: ٣۷٣.ء‏ 


(قض): لگا حکم بأن الدعاء هو العبادة الحقیقیةُ التي تستأملُ أُن 
ُسمی عبادة من حیث إنه یدل علی أن فاعله مُقبِلٌ بوجهه إلی الله تعالیء 
مُعرضٌ عما سواہ؛ لا یرجو ولا یخاف إلا منه ٭استدل عليه بالایةء فإنھا 
تدل علی آنه آمر مامور یهب انان و الگکلت: تل عو لانعالت تن 
عل رھ تک ضاطل اقطہ راقب عل اس راتا 


.)۱۷ ۹ /۲٢٤( انظر: (تفسیر الرازي)‎ )١( 
.)۲۱۹ /۷( انظر: (9تفسیر الثعلبی)‎ )٢( 


٠٣ 


کلذلك کان آتم العبادات وأکملھا(۶. 

(ط): آتی بضمیر الفصل والخبر المعرف باللامء لیدل علی الحصرء 
وأن العبادةۃ لیست غیر الدعاء”". 

(غب): العبودیة : إظھار التذللء والعبادة أبلغ منھاء لأنھا غایة 
اتال لا جا الات لھا اصل5: 

[ویمکن] أن تحمل العبادۃ [علی المعنی اللغوي]؛ أي : الدعاءً لیس إلا 
إظھارَ غایة النڈُلل والافتقار والاستکانةء قال تعالی : ٭ڑینایہا الناس اٹرالشفرا 
إی الہ وَلَقَهُ هُوَالْمَالحَِے ث4 الجملتان واردتان علی الحصرہ وما شرعت 
العبادات إلا للخضوع للباریٴ وإظھار الافتقار إليەء وینصر ھذا التاأویل ما بعد 
الارة المتلوَۃ ظنَ الزبرے ستکبروت عنْ عِبَادَق سید حون جَهٌ داخریرے 4 
[غافر: ٦٦]؛‏ حیث عّر عن عدم الافتقار والتذلل بالاستکباں ووضع 
'اعِبَادتی 4 موضع دعائیء وجعل جزاءَ ذلك الاستکبار الصّغارَ والھو ان٥“‏ . 

٭ پىے بد 


٦۔-‏ وَعَنْ عَایْشَة رَضِي اللہ عَنْهَا قالَےْ : کَانَ رَسُول اللہ گلا 


تم" 


تم" 


يَسْتَججبٌ الجَوامع مِنَ العَاءِ یٍ یدع ما سوّی ذَلكَ . رَوَاهُ ابو داود 


- 
۴۰ ے +ٴھ* سے 


.)۹ /۲( تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎  :رظنا‎ )١( 
.)۱۷۰۸ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 

.)۳۱۹ : مفردات القرآن) للراغب (ص‎  : انظر‎ )٣( 

.)۱۷۰۸ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٤( 


مھ 


٭ قولھا: ۃالجوامع من الدعاء٤:‏ 

(نہ): هي التي تَجمَمٌ الأغراضٗ الصالحةً والمقاصدَ الصحیحةء 
تَجمَم الثناءَ علی الله تعالی وآدابّ المسأًلة!''. 

(مظ): ہلوس سور جمع خیر الدنیا زالآخرقی 
نحو: قوله تعالی : ٭'لرہِا ءَايسا نی الدنکا حَسَنَة وف الخ رو حَسَنۂ وفتا 
عَذَاب اَلکار 48[البقرة: 5× 

(ط): فیدع ما سوی ذلك؟ء [(ذلك)] إشارۃ إلٰی معنی ما یراد من 
الجوامع ٠‏ فیختلف معنی (سوی ذلك) باختلاف تفسیر الجوامع انعکاسا؟". 


ںی سب 


ےہ یی لاگ ؛ 1 کے ےو و کی 9 ہ جج مللال. 
۷-۔ وَعن اس ظ4 قسال: کان اکثر دعاءِ النبیٔ ل: 

ٌ ہی ٠ ٠‏ 0س مر چ کے رے ۳ ٹر ٠-۰۸‏ َ 
۳ تنا فی الدنیا حسئن4؛ وٹی الاخْرَة حسَنة؛ وفنا عذاب النار) 


متفق عليه . 


ہ٠‏ سے ہہ پے ۔ >9 ۶۶٥‏ 
زاد مَسلِم فی روایتهِء قال : وکان او إدا أرادَ ان یلعو 


ِ۔" 


بدعوَۃِ دعا بھا اذا راد ان يَدَھَر بدعَاء دعا بھا فیه . 


٭ قولە : ۃآتنا فی الدنیا حسنة وفی الآخرة حسنة٤.‏ 
(ن): أظھر الأقوال فی تفسیر الحسنة فی الدنیا: أنھا العبادةۃ والعافیة 
)١(‏ انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر (۱/ ۲۹۵). 


(۲) انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۴/ ۲۱۲۹. 
(۳) انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی .)۱۷۱١ /٥(‏ 


۲ 


وفي الآخرة: الجنة والمغفرةء وقیل: الحسنة نعم الدنیا والآخرةۃ. 

وإنما کانت آکٹر دعاء ابی کل ؛ لمّا جمعت من خیر الدنیا والاخرؤ('. 

(ط): ھذا الدعاء من الجوامع التيی تحوز جمیع الخیرات الدنیویة 
والآخرویةء وبیانہ: آنہ لی کرر الحسنة ونگرھا تنویعاء وقد تقبٗر في علم 
المعانی أن النکرۃ إذا أعیدت کانت الثانیة غیرَ الاولی؛ فالمطلوب في الأولی 
الحسنات الدنیویةء من الاستعانةء والتوفیق والوسائل إلی اکتساب 
الطاعات والمبرزٗاتء بحیث تکون مقبولة عند اللہ تعالیء وفي الثانیة ما 
یترتب علیھا من الثواب والرضوان في العقی(. 

وقوله: ٭وقنا عذاب النار؟ تتميمٌ؛ أي: إن صدر منًّا ما یُوجبھا من 
التقصیر والعصیان؛ فاعفٌ عنّا وقنا عذاب النار . 

(ق): اختلف آقوال المفسسرین في الایة اختسلافاً یدل علی عدم 
التوقیف!"ء وعلی قلة التامل لموضع الکلمات٠‏ فقیل : هي المال وحسن 
المال . 

وقیل : هي المرأة الصالحة والحور العینء والصحیح : الحمل علی 
العمومء وذلك ان (حسنة) نکرۃ فی سیاق الطلب؛ فکانت عامةء انتھی“. 

فی (صحیح مسلم): أن رسول اللہ لق عاد رجلاً من المسلمین قد 


.)۱٤ /۱۷( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.)۱۹۲۵ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 
في الأصل : (عدم التوفیق).‎ )۳( 

.)۳۰ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٤( 


۳ 


1 


خفت فصار مثل الفرخ؛ فقال رسول اللہ قلي: 'مَلْ كَنْتَ تَدْعُو بشّيء أو 
تَسأَلَهُ [إیاہ]؟) قال: نعمء کنثُ أقولَ ما کنتَ ثعاقتی [بہ] فی الآخرۃ فعجّلهُ 
لي في الدنیاء فقال رسول اللہ گل : اسُبحَانَ الرا لا تطیقهء أو لا تَسْتَطِيعَه 
عَاً قُلْےَ: اللھگ بت في اڈنا حَسَنة وفي الآَحِرَۃِ حَسَنةٌ وقتا عَذابَ 
النّاراء قال : فدعا الله له فشفاہ!'۶. 


ہی بد 


َو 


رر و ے٥‏ کے ہے کت نے 
 ََ۰۸۸‏ وعن بن مَسعود ظللہ : ان النبيٌ گل کان یو ل 


×اللهُم إِني أَسْأَلكَ الھدی وَالتّقَی وَالعَفاف؛ والغنی) رَواہ مَسّلم . 


٭ قولہ يِ: ×اللھم إني أسألك الھدی والتقی والعفاف والغنی): 


(ق): دالھدی؟؛ یعنی إلٰی الصراط المستقیمء واالتقی؟؛ یعني الخوف 
من الله تعالی والحذر عن مخالفته؛ انتھی . 


هذا حاصل معنا وقد سبق تحقیق | اشتفاہ شتقاق لفظه فی الباب . 

(ط): أطلق الھدی والتقی؛ لیتناول کل ما ینبغي أن یھتدی إليه من 
أمر المعاش والمعاد ومکارم الأخلاقء وکلٌ ما یجبُ أن ئتقی ون ان27 
والمعاصی؛ ورذائل الأخلاق وطلب العمَاف . 

ووالغنی٢:‏ تخصیص بعد التعمیمء وہذا أ٘یضاً من الجوامع!''' 


٭ ج ظط 


. 4 من حدیث آنس ظطل‎ "٦.۳٣ /۲٦۸۸( رواہ مسلم‎ :.)١() 
.)٦۱۹۲۰٢ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


٤ 


٤‏ - وَعَنْ اللہ ينِ عمْرو بِنِ العاص َء قال: قال 
سم مم مُصَرْفَ القلوب! صَرّف فُلوبًَا عَلَی طَاعَيِكَ؛ 
٭ قوله : [ہاللھمء مصرف القلوب صرف قلوبنا علی طاعتك٤]:‏ 

(ف): في غیر (کتاب مسلم): لیا مقلب القلوب؛ ثبت قلوبنا علی 
طاعتك۷”ء وھما بمعنی واحدء وحاصله: أُن أحوال القلوب متنقلة غیر 
ثابتة ولا دائمةء فحیٌ العاقل أن يَحذر علی قلبہ من قلبهء ویَفرڑغ إلی ربہ 
[فی حفظھ]ٴ'. 

(قض): نس تقلّب القلوب إلی الله تعالی؛ إشعاراً بأن الله تعالی 
إنما تولّی بنفسە أمرَ قلوبھم ولم یَکِلَه إلی أحد من ملائکتہ!*. 

(ط): في إسناد القلوب إلی ضمیر الجمعء إشعار برأفتہ ورحمتہ 
علی الأمةء صلوات اللہ وسلامه عليهء ستہ > جو والابتھال 
إعلاماً بأنٌ نِفْسَهُ القدسیة الطامرۃ المصطفویة إذا کانت مفتقرة إلی اللجوء 
منه إلیەء کان غیرژٴهُ أولی وأحری؛ کما قال : (اعوذ بك منك۶۷. 


طط 


.)۱۰٠۱۳١( رواہ النسائی فی (السنن الکبری)‎ (١۱) 

.)٦۷۳ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر: 9 تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ ۹۹). 

)٤(‏ انظر: اشرح المشكاة؛ للطیبيی (۲/ ٥٤٤)ء‏ والحدیث رواہ مسلم )]۸٤(‏ من 
حدیث عائشة رضی اللہ عنھا . 


تی 


ہے پچ 0 ھا ہیں ۱ک بر > . 

ہر ہی - وَعَن أبی هَریْرة کالہ عن النبی ولا قال : (تعوٗذوا با 

مھ نے تی سے ہےر سے 112 سے اما ے کزایے٭ْ٭ 3 
من جھد البّلاء وَدرَكُ الشقاء وسُوءِ القضاء شماتة الاعداء) متفقی 


٦ 7 :‏ 27 کس ےو ےٹی ہ۵ 7 ےڈ 
وفی روایة : قال سَفیان : اأشكَ آنی زذت واحدة مٹھا. 


٭ قولہ گل : (١من‏ جھد البلاء): 

(ن): بفتح الجیم وضمھاء الفتح أشھر وأفصحء روي عن ابن عمر طط 
أنە فسرہ: بقلة المال وکثرۃ العیالء وقیل : ھی الحالة الشاقة'''. 

(حس): ھی الحالة التي یُمتحن بھا الإنسان وتشؿُ عليەء بحیث 
یتمنی فیھا الموت ویختارہ علیھا'''. 

(ن): (درك الشقاء: المشھور فیه فتح الراءء حکی القاضي وغیرہ: 
ان بعض رواۃ مسلم رواھا ساکنةء وھي لغة''. 

(ق): فبالفتح : الاسم وبالاسکان : المصدرء وھما متقاربان . 

والمُتعوذ منە: أن یلحقَهُ شستاءٌ فی الدنیا یتعبُه ویثقلهء وفی الآخر 
پعلثڈ؟. ۱ ۱ 


(نه): ‏ الدرك؛: اللحاق والوصول إلی الشیء؛ یقال : ادرکتہ 


.)۳۱/ /۱۷( انظر: اشرح مسلمٴ للنووي‎ )١( 
.)۲٦٦١ /٥( انظر : (شرح السنة* للبغوي‎ )٢( 
.)۳۰ /۱۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )۳( 
.)۳٣ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤(" 


اہی 


إدراکاً ودر کاًا١)‏ . 


(ط): (سوء القضاء): هو ما یسوءَ الإنسان ویوقعُهُ فی المکروہء علی 
ان لفظ السوء منصرف إلی المقضي عليه دون القضاء(". 

(ن): یدخل فیه سوء القضاء فی الدین والدنیاء والبدن والمال والأھلء 
ویکون ذلك فی الخاتمة . 

(وشماتة الأعداء): هي فرح العدو ببلیة تنزل بعدوّہء یقال منە: شمت 
بکسر المیم؛ یشمت بفتحھاء فھو شامت". 

(ق): اشماتة الاعداء): هي ظفرھم بەء أو فرحھم ہما یلحقه من الضرر 
والمصائب؛ وقد جاء ھذا الدعاء مسجعاً کما تریء لِأن السجع لم یکن 
متکلفا وإنما المذموم اکا وتعوُذہ َلِاُ بھذہ التعوذات؛ إظھار للعبودیة 
وبیان للمشروعیة'۶“. 

(ك): هذا الدعاء من الجوامعء لان المکروہ إما أن یلاح ظ من جهھة 
المبداء وو سوء القضاء أو من جھة المعادء وھو درك الشقاء؛ إذ شقاء 
الآخرۃ هو الشقاء الحقیقی و من جھة لعاف رتلك ای سیت ظری 
وھو شماتة الأعداء إذ ھی مما ینک فی القلب وبُؤٹثر فی الافس تاثیراًشدیداٌ 


أو من جهة نفسهہ؛ وھو جھد البلاء نعوذ باللہ من ذلكف!“. 


.)۱۱١ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۱۹۱۲ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

ر۳( انظر: شرح مسلم) للنووي (۱۷/ ۳۱). 

.)۳٣ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 

.)۱٥١ /۲۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٥( 


۱۷ 


٭ قولہ : ہقال سفیان : اأشك آني زدت واحدة٤؛:‏ 

(ك[)۲۷ : فإن قلت : کیف جاز أن یخلط کلامہ بکلام رسول اللہ ہہا؟ 

قلت : اشتبه عليه تلك الثلائة بعینھاء وعرف أنھا کانت ثلائثة من هذہ 
الاربعق فذکر الأربعة تحقیقاً لروایة تلك الثلائة قطعا؛ إذ لا مخرج عنھاء 
وروی البخاري فی (کتاب القدر) الحدیث؟ وذکر فیه الأربعة مسنداً إلی 
رسول اللہ قيٍ جزما بلا ترددء ولا شكٔء ولا قولِ بزیادة(”. 


پر بد 


۲ - وعنهُء قَال : کانَ رَسُول اللہ ول مك ×اللهُمَ اَصلِحْ 
لي دینی الّذِي هُوَ عِضْمَد اَمْريء وَأَصْلْحْ لي لی اي الی یا تتاشی: 
وَاَصلِخْ لی آخرتی الََي فَهَا مَعَادِيء وَاجْعلٍ الحَیَاَ زياد٥ٗ‏ لي في کل 
خَیْرء وَاجْعَلِ المَوْتَ رَاحَةٌ لي مِنْ کلٌ ثٔ شرا رَوَاهَ مسّلم. 


٭ قوله: ١دینی‏ الذي هو عصمة أمري): 

(ق): أی: رباطه وعمادہ والأمر بمعنی الشآنء ومعنی ھذا: أن 
الدین إِن فسد اعت سو سس نات فحقٌ علی کل سامع لە ان 
یحفظه ویدعوَ بە أناء اللیل والٹھار لعله یُوافق ساعة إجابةف فیحصل علی 
خر اتا ا ا 
)١(‏ فی الاأصل: (ق٢ء‏ والصواب المثبت . 
ر۲( رواہ البخاري )٣٢٦٦٦(‏ من حدیث أبی ھریرۃ ط4 . 
(۳) انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني .)۱٥١ /۲۲٢(‏ 


"ًّ‌۸ 


ِِْٗ 


(ط): اعصمة أسري): هو من قوله تعالی : ٭ وَآمَنی ٹوا َبّل الہ 
جمیسا؟٭[آل عمران: ٭٠٣]؛‏ أي: بعھد اللہ جمیعاأ؛ أي: بعھد اللہ وہو 
الدین وإصلاح الدنیا عبارۃ عن الکفاف فیما یحتاج إليهء وأنه یکون حلالاً 
رر سی الطاعة بااما المعاد؛ : اللطف سے علی طاعة الله 


قوم فتَوفنی غَيرَ مَفَتّونِ)ء وھذا ارم ی۶ 
بی دز 


مبے ٥‏ بے 


۳٣-۔-‏ وَعَنْ عَلِی 4ء قال: قَالَ لي رَسٌول الله : (قل : 

اللهُمٌ امْدِنيء وَسدُدني). 
7 کے ہ۔ و ٌس. ا 

وفی روایةٍ: ا للهُم ا أَسالكَ الھدی وَالسٌدا٥‏ رواہ مسلم . 

٭ فوله: (اللھم اھعدنی وسددنی؟ء تمام الحدیث : اواذکر بالھدی 
همدايتك الطریق وبالسداد سداد الٰسٌھم. 

(ن): معنی (سددلي) : وفقنی واجعلٔی منتصبآً في جمیع أموري 

وأصل السداد: الاستقامة والقصد في الامور وأما الھدی ھاھناء 

فھو : الرشادےں یذکر 00 


)۳۲۳۳( ۱۹۲۰)ء والحدیث رواہ الترمذی‎ /٦( انظر : (شرح المشکاة) للطیبي‎ (١) 


عن ابن عباس طلا. وھو حدیث صحیح . انظر: ۳پ۵كگک"8+ە" 
.)٥۸(‏ 


(۲) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۷/ .)٦۴‏ 


۹ك 


قولە: ‏ واذکر بالھدی هدایتك الطریق)؛ أي : تذگر فی حال دعائك 
بھذین اللفظین؛ لأن مادي الطریق لا یَزیغ عنهء وِمُسدّد السھم بَحرص _ 
نے اریدن را سے اس ا کا دای یں آا کب 
علی تسدید عملهء وتقویمهء ولزومہ السنةء وقیل : لیتذکر بھذا اللفظ 
الھدی والسداد ؟؛ لئلا ینساہ . ٰ 

(ق): ھذا الأامر من گل یدل علی أن الداعي ینبغی ان یھتم بدعائه 
فیستحضر معنی دعواتہ في قلبهء ویبالغ في ذکرھا بلفظہ بضرب الآمثال 
وتأاکید الأقوالء فإذا قال: امدني الصراط المستقَيمَّ وسدّدني سدادَ السھم 
الصائبء کان أبلغ من قوله: اھدني وسددني فقطء ھذا واضے!' 

(قض): أمرہ أن یسأل اللہ الھدی والسدادء وأن یکون فی ذکرہ 
مخطراً بباله أن المطلوبَ مدایة کھدایة مَن رکب مَتن الطریق وأخذ في 
المنھج المستقیمء وسداڈ یشبه سدادَ السھم نحو الغرض؛ء والمعنی: ان 
یکون فی سؤاله طالباً غایة الھدی ونھایة السداد”. 

(ط): وفیه معنی قوله: ٣‏ مَاستَهْم تق کما أمرت46[ھود: ۱ء 8آمدنا 
اي ِطالْمستَی14الناتحۃ: ٤]؛‏ أي : مدایة لا أمیل بھا إلی أحد طرفي الإفراط 
والتفریط(۳. 


بج بی بد 


.)٤٤ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۱۱ /۲( تحفة الاہبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎  :رظنا‎ )٢( 
.)۱۹۲۰ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


کس 


4٤ھ‏ وَعَنْ انس ظلہء فسال: کَانْ رس و اللہ لہ بَتَول: 
عم إْ ٌي أَهُوديِكَ من الج َالكَسَل؛ وَالہبْنِ وَالهرّم وَالبْحْلء 
زائرڈ بت وخ شاپ اش وَأعُود بكَ مِنْ فنٍَ المَحُیا وَالمَماتِ٢.‏ 

وی روایۂ: اوَضّلع الدیْن وخ الڑجا) رَوَاہ مَسلم. 


٭ قولہ لل: ۃاللھم ؛ إِني أعوذ بك من العجزا: 

(نہ): هو ترك ما یجب فعله بالتص-سویف؛ وهو عسام في أمور الدنیا 
والدینء واضلع الدین)؛ [أی : ثقله]ء و(الضلع): الاعوجاج؛ أي: بقل 
حتی یُمیل صاحبَهُ عن الاستواء والاعتدال. 

(تو): م٭غلبة الرجسال): یرید بہ ھیجان النفس من شدۃ الشبقء 
وإضافته إلی المفعول؛ أي: یغلبھم ذلكء إلی ھذا المعنی سبق فھمي؛ وما 
اأُجد فی تفسیرہ نقلاً۔ 

(ط): یحتمل أن تکون الإضافة إلی الفاعل؛ أي : غلبة الدائن [إیاہ 
وغلبتھم] عليه بالتقاضي؛ ولیس لە ما یقضي دینەء أو إلی المفعول؛ بأن لا 
یکون لە اأحد یعاونه علی قضاء دیونە من رجاله وأصحابهء ومن المسلمین 
من یزکی عليهء انتھی . 

وأما الکسلء والبخلء والجبن؛ والھرمء وفتنة المحیا والممات: 
فسبق فی الباب قبله. 


٭ ہی بد 


.)۹٦ /۳( انظر: 7 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآئیر‎ )١( 


۱ك 


٥‏ ۔ وَعَن أَبي بکر | لصّدیق ظلہ : نہ ة قال لرسول الله 
عَلعي مُمَاء أھُو یو في صّلاتي؛ قال: : وقل: اللهُ فدہ 


تب 
صصح 
ےج 


ِي ظلماً کثیرا َلا يَعْفْر الذّنوبَ إِلاًأَنْتَء فَاغْفِر لي مََفْرَة مِنْ 
عندِك وَارَحَمُنيء ّكَ نْتَ القَفورُ الرَّحِيم نف عليه . 

وفی روَایةِ : (وفی بیتي). 

وَرٌویٗ: اظلماً کٹیر). 

وَرويٗ: 9کبیراً) بالثاء المثلثة وبالباء الموحدةء قفَبَغي أَنْ 

٭ قولە: (ادعو بە فی صلاتي): 

(ق): إنما خص الصلاة؛ لھا بالإاجابة أجدرء وقد استحبٌ بعض 
لعلماء ان یُدعی بھذا الدعاء في التشهد قبل التسلیمء والصلاہً کلھا عند علمائتا 
محلُ الدعاء غیر أنە یُکرہ ہ الدعاء في الرکوعء وأقربهُ للاٍجابة السجود . 

ویجوز أُن بُدعی فی الصلاة بکل دعاء کان ؛ بألفاظ القرآنء أو بلفظ 
السنة وغیرھاء خلافاً لأحمد بن حنبل وأبی حنیفةء فإنھما منعا ذلك إذا 
کان بألفاظ الناس . 

و(الظلم؟: وضع الشيء فی غیر موضعه وظلم الاإنسان نفسە: هو 
ترکھا مع ھواھا حتی یَصدرَ عنھا من المعاصي ما یوجبُ عقوبتھا . 

واغفران الذنوب٤:‏ هو سترها بالتوبة منھاء و بالعفو عنھا'''. 


.)۳۲ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲غ 


(ط): ہ٢مغفرةہ؛‏ أي: غفران ودلٌ التنکیژ علی أنە غفرانْ لا يُككَنہُ 
کَُهُهُ ثم وصفٰه بقوله : من عندك؛ یرید بذلك التعظیم؛ لأن ما یکون من عند 
اللہ ومن لدنه لا یحیط بە وصف واصفء کقوله: وَعل من ہ من لا لاب4 
[الکہف: .۲9۵۲٦٣‏ 

(ق): أي: تفضلاً من عندك وإن لم اکن لھا أملاًء وإلا فالمغفرۃ 
والرحمة وکل شيء من عندہ تعالی؛ وقد أکد ذلك بقوله : ه٦‏ إنك أنت الغفور 
الرحیم؟؛ أي: لانك کثیر المغفرۃ والرحمةء لا لاني اُستحق ذلك'!'". 

٭ قوله: (یجمع بینھما فیقال : کثیراً کبیرا) : 

(ش): ذھب بعض العلماء إلی أنە یستحب ھاھناء وفی الصلاةۃ علی 
النبي قيٍ بعد التشھدء وفي الاستخارۃ ونحو ذلكء الجمع بین الروایات ؛ 
لیصیب الفاظ النبی قَِ یقیناء ونازعه فی ذلك آخرونء وقالوا: هذا ضعیف 
لوجوہ: 

أحدھا: أن هذہ الطریقة مُحدثَةً لم سبق إلیھا اأحئےٌ من الأئمة 
المعروفین . 

الثانی : ان صاحبھا إن طردھا لزمه أن یستحب للمصلي أن یستفتح 
بجمیع أنواع الاستفتاحات؛ وأن یتشھد بجمیع أنواع التشھدات؛ وكکذلك 
فی أذکار الرکوع والسجودء وہذا باطل قطعاء لم یستحبه أحدٌ من أھل 
العلم؛ وھو بدعذء وإن لم یطردھا؛ تناقض وفرّق بین متماثلین . 


.)۱۰٥١١ /۳( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۳۲ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۳غ 


الثالٹ : أُن صاحب ھنذا ینبغی لە ان یستحبّ للتالي في الصلاۃ وخارجھا 
أنذ یجمع بین القراءات المتنوعةء ومعلوم أن ذلك لا پُستحب إذا قرأً قراءة عبادق 
مس رتا سا َء امن اك حظ ایت الف یں 
بت لا تعید مستحبٌ؛ فکذا الداعی [إذا] قال مرة: ظلماً کثیرا ومرۃ: 
کبیراء جاز ذلك؛ و[کذلك] إذا صلی علی النبي ال مرۃ بلفظ وارد ومرةۃ بلفظ 
آخرء وکذا إذا تشھد بتشھد ابن مسعود [مرةۃ]ء ومرة أخری بتشھد ابن عباس؛ 
وکذا فی الاستخارة. 

الرابع : أن النبي قللِ لم یجمع بین تلك الالفاظ المختلفة في آنِ واحدء 
[بل إما أن یکون قال ھذا مرۃ وہذا مرةء کألفاظ الاستفتاح والتشھدء وأذکار 
الرکوع والسجود وغیرهما]ء فاتباعه یقتضي أُن لا یجمع بینھاء وإما ان یکون 
الراوي قد شك [فی الاألفاظء قال]: فان ترجٌُح عند الراوي بعضّھا؛ صار إليه 
وإن لم یترتجٌح؛ کان مخیراً بینھاء ولم یشرع لە الجمعء فان ہذا نوع ثالث لم 
یروّ عن النبي قَليكء والداعي یطلب المتابعةء وہذا عکس مطلوبه قطعاً. 

الخامس : ان المطلوبَ إنما هو المعنی والتعبیژ“عنه بعبارة مؤدیة لەء فإذا 
عبّر یاحدی العبارتین ؛ حصل المقصود فلا یجمع بین العبادات المتعددة. 

السادس: أن أحد اللفظین یدل عن الآخرہ فلا یجمع بین البدل 
والتل سج 091: 


٭ ب بد 


.)۳۲٣٣ ما بین معکوفتین من اجلاء الأفھام) لابن القیم (ص:‎ )١( 
وما بعدھا.‎ )۳۲٣٣ انظر: اجلاء الأفھام) لابن القیم (ص:‎ )۲( 


نوہ 


٦ھ‏ وَعَنْ أبي مُوسّی 4ء ءَ عن لت کلئ اه کان 
7 الدّعَاء : ×اللَمْ مز لي خَطيعَي َجليی: وإسر في في أَمر 
وَمَا أَنْتَ أَهْلمْ ہہ می اللهُمٌ افْفْر لي جدي عرلي: وَخَطیر 
وَعَمدِي: وَکلُ ذَلِكَ عِنْدِيء اللهُمَ اغفْرْ لي مَا فَدَمْتُء وَمَا أَحَرْتُء 
وکا أَسْرَتُء وا أَعْلَْتُء ہہ ِي أنَتَ المقدم 


وَآنتَ المُوَء* ُء وََنْتَ عَلی کل شَيو قَدِیر متَفَق تی عليه. 


٥ھ‏ 
یُدعو 
مري ء 


٭ قوله : (وإسرافي): 

(ن): (الاسراف): مجاوزۃ الحد(. 

(ك): (فی آمري؟: یحتمل : أن یتعلق بالإسراف خاصةء وأن یتعلق 
بغیرہ أ٘یضاً علی سبیل التنازع بین العواملء و(العمد): ضد السھو والخطأء 
والجھل ضد العلمء والھزل ضد الجدء وعطفٌ العمد علی الخطاأً إما من 
عطف الخاص علی العام باعتبار ان الخطیئة اعم من المتعمّد أو من 
عطف أحد المتقابلین علی الآخرء بأن یحمل الخطیئة علی ما وقع علی 
سبیل الخطاً. ٰ 

(ن): ہوکل ذلك عندي!؟؛ أيی: أنا متصف بھذہ الأشیاء فاغفرھا 
لی [قیل]: قاله تواضعاء وعدً علی نفسه فواتَ الکمال ذنوبأء وقیل : أراد 
ماکان عن سھں وقیل : ما کان قبل النبوۃ وعلی کل حال فھو قلُ مغفور 


.)٥٦٤ /۱۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱۷۹ /۲۲( انظر: (الکواکب الدذراري) للکرمانی‎ )۲( 


غّظم٥|أ‎ 


لە ما تقذم من ذنبه وما تأُرء فدعا بھذا وغیرہ تواضعا ولآن الدعاء 
عیاد۶'(8. 

(ق): الأنبیاء معصومون کما تمھّد فی الأصول دلائلهٌء ونزید ھاھنا 
نکتتین : 

إحداھما: 8 وإِن قلنا: إن الذنوب لم تقع منھم غیرَ أنھم یتوقعون 
وقوعھاء فإن ذلكَ ممکن؛ وکانوا یتخوٗفون من وفوع الممکن [المتوقع]ء 
ویقدرونه واقعاً فیتعوذون منەء وعلی ہذا فیکون قوله: (وکل ذلك عندی)؛ 
آئ ممکن الوقوع عنديیء ودلیل صحة ذلك : أنھم مکلفون باجتناب 
المعاصي کلھا [کما کلفه غیرھم]ء فلولا صحة إمکان الوقوع؛ لما صح 
التکلیف . 

الثانیة : أن هذہ الدعوات والتضرعات والاستعاذات قیامٌ بحق وظیفة 
العبودیف واعترافٗ بحی الربوبیة لیقتدي بھم مذنبو أممھم ویسلکوا 
مناھج سبلھم فتستجاب دعوتھم 02 وبتھم وقد ا٘طنب النىاس فی 
ذلك: وما ذکرناہ خعلاصعہ۶۲(۱. 

(ن): ( انت المقدم٤ء‏ ُقامُ مَن یشاء من خلقه إلٰی رحمته بتوفیقه؛ 
وبُؤخر مَن یشاء عن ذلك بخذلانہ(۳. 


(ق): الأولی أن یقال: إنە تعالی مُقدُم کلٌ مُقدّم في الدنیا والآخرۃء 


.)٦٤ /۱۷( انظر: (شرح مسلم؟ للنووي‎ )١( 
.)٦۸ - ٦۷ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)٦٤ /۱۷( انظر : (شرح مسلم للنووي‎ (۳( 


۲غ 


ومُؤخُر کل مُؤخٌر في الدنیا والآخرةۃء وھذان الاسمان من أسماء الله تعالی 
المزدوجة؛ کالأآول رای والقابض والباسطء والمبدی والمعید 
والخافض والرافعء والضار والنافع ء فھذہ الأسماء لا تقال إلا مزدوجةً کما 
جاءت في الکتاب والسنة ولم یجز آن یقال: یا خافسضں حتی یضک إليه 
یا رافع؛ کذا قاله بعض العلماء. 


١‏ ٭× بد 


۷ ۔ وعن عائِشة سس سس ان البِیٗ گل کَانَ 
ٴ2 
ِقول فی دُعَائہِ سر سے :ىا عمكتۓ ری سے 
مَا نَم أَعْمَل؛ ر اه مسلم 
٭ قوله :امن شر ما عملت ومن شر ما لم أعمل؛: 
(ن): معناہ: من شر ما اکتسبتهُ مما قد یقتضی عقوبة فی الدنیا أو 
یقتضي في الآخرۃ وإن لم کن قصدتهء ویحتمل أن المراد تعلیم الأّمة". 
(ق): قد یعمل الإنسان العمل لا یقصدً بە إلا الخیرٌ ویکون [فی باطن 
سب پت فاستعاد منہ؛ ویؤید هذا أنه روي في غیر (کتاب مسلم): 
امن ش 0800897 مَا لہ أَعلٰ۳۷ء ویحتمل ان یرید بە ما عمل غیرهٌ فیما 


.)٦۸ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

.)۳۹ /۱۷( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 

(۳) رواہ ابن ماجە (٤١۳۸)ء‏ من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا. وھو حدیث صحیح. 
انظر : (صحیح الجامع الصغیر) .)۱۲۷٦(‏ 


۷ 


ِظنٌ أن یقتدیَ بە فیہ!'. 
(شف): قیل: استعاذ من ان یعمل في مستقبل الزمان ما لا یرضاہ 
ترك القبائح ء وسأله ان یری ذلك من فضل ربە . ٰ 
ہو اعد 
٥ ۲‏ گے یس و ٥‏ 1 ما 
۸ ۔ وعن ابْنِ عمَرَ ئ8ؤء قال : کان مِن دُعاء رَسُولِ اللہ گی : 
اھ ہ۔ 27 ۳۲ 4 2 ۱ُطصھ> >ع>ہ۔ہ ٥‏ ای کے ٌ 4 
×اللهُمَ إِتي آعُوذ يك مِنْ رَوَالِ يِمْمَیيِكء وَتحَوّلِ عافیّیِك وَفجَاءة 
نقَمَيكَ ؛ وَجمی مَحَطكَ) رَوَاهَ مَسَلم. 


تب 


٭ قوله: ‏ من تحول عافیتك) : 

(مظ): أي : من تبدل ما رزقتنی من العافیة إلی البلاء''. 

(ط): فإن قلت : ما الفرق بین الزوال والتحول؟ قلت : (الزوال) یقال 
فی شيء کان ثابتاً فی شيء ثم فارقهء و(التحول): تغیر الشيء وانفصاله عن 
غیرہء وباعتبار التغیر قیل : حال الششيء تحول حولاّء وباعتبار الانفصال قیل : 
حال بینی وبین کذاء وحوّلتَ الشيء فتحوّل : غیرته إما بالذات أو بالحکمء 
فمعنی زوال النعمة : ذھابھا من غیر بدلء وتحویل العافیة : إبدال الصحة 
بالمرض؛ والسلامة بالبلاء'''. 


.)٦٦ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.۲۲٤٣ /۳( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)۱۹۱۰ /٦( انظر : (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٣( 


۸ك 


وقوله: 9فجاءة نقمتك)ء خصت الفجاءۃ بالذکر؛ لأن البلاء إذا نزل 
بغتةء کان أٗشدٌ علی المصاب من إصابة علی هینة . 
٭ و بد 


۹ غ - وَعَنْ زَْدٍ بن أَرْقُمَ لہ قال: کان رسےول ال 4 
بقول: ×اللَهُم ا إِني أعوذ بِكَ ِنَ الَجُْز وَالکَسَلِء وَالبْخُْل وَالهَرُمء 
وَعَذاب القبْر ال آت نقَسٍي تَوَامَاء 0+020 
ات ۷ وُمَوُلاھا ال إِني أعود بك من علم لا تفم ومن 


- 


ایت وَمِنْ نفس لا تشبَعٌ وَمِنْ دعوَة لا يُسْتَجابُ لھا) 
٭ قوله گل : ×اللهھمٌ إني أعوذ بك من العجز والکسل: والجبن 


والبخل؟ء سبق في مذا الباب والذي قبلە. 

٭ قوله یڑ : (اللھمٗ آت نفسی ت تقواھا؛ : 

(ط): ینبغي أن تفسسر التقوی ہما یقابل الفجور فی قولە تعالی : اَل 
رما قُوها؟۹[الشمس: ۸]ء وھي الاحتراز عن متابعة الھوی؛ وارتکاب الفجور 
والفواحش؛ لان الحدیث کالتفسیر والبیان للقیةء فدلٌ قولہ: آت) علی أن 
الإلھام في الایة: هو خلق الداعیة الباعثة علی الاجتناب عن المذکورات۔ 

وقوله: ٭زکھا أنت خیر من زکاھا٤ء‏ علی أن إسناد التزکیة إلی النفس 
فی الایة هو قب الکیٹ الی الد لا علن الضشل کنا زع الیل 
لأن الخیریة تقتضي المشارکة بین کسب العبد وخلق القدرۃ فیه. 


۹ك 


وقولە: ”أنت ولیھا ومولاھا؛ استثناف علی بیان الموجب٠ء‏ وأن إیتاء 
التقوی وتحصیل التزکیة فیھا إنما کان لأنه متولّي أمرھاء وربھا ومالکھاء 
فالتزکیة إنذ حملت علی تطھیر النفس عن الأفعال والأقوال والأخلاق 
الذمیمة؛ کانت بالنسبة إلی التقوی مظاھر ما کان ممکناً في الباطنء وإن 
حملت علی الانماء والإعلاء بالتقوی؛ کانت تحلیةً بعد التخلیة؛ لان 
المتقی شرعاً: من اجتنب النواھي وأتی بالاوامر . 

وعن بعض العارفین : تقوی البدن: الف عما لا یتیقن حلّه وتقوی 
القلب : عما سوی الله في الدارینء وعدم الالتفات إلی غیرہ''' 

(ن): لزکھا) معناہ: طھُرھاء ولفظة ٢‏ خیر؛ لیست للتفضیل؛ بل 
معنا لا مُزکی لھا إلا اأنتء کما قال : ( انت ولیھا)''۶. 

٭ قولہ ل: (أعوذ بك من علم لا ینفع٤:‏ 

(مظ): أي: من علم لا أعمل بە ولا أعلمه ولا یبدل أخلاقی وأقوالي 
وأفعاليء أو علم لا أحتاج إليه في الدینء ولا فی تعلمه إذن شرعي!" 

(ط): أنشد بعضھم : 
یا مَنْ تَقَاعَدَ عَن مکارم غُلقۂِ لیس التَْاخر بالعُلوم الزَاخجرۂ 
خر مات راتا انا کے بت ارب تی اھ 

قال أبو طالب المکی : قد استعاذ قُ من نوع من العلوم کما استعاذ 


.)٦۱۹۱۳ /٦( انظر : (شرح المشکاة6 للطیبي‎ )١( 
.)٦١٤ /۱۷( انظر : (شرح مسلم) للنووی‎ )۲( 
.)٦۲۳ ٣ /۴( انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )۳( 


٠ 


من الشرك والنفاق ومساویئ الأخلاق والعلم الذي لم یقرن التقویء فھو- 

باب من الدنیا والھوی. 

قال الشیخ أبو حامد الغزالي : فإن قلت : إن العلےم من صفات اللہ 
تعالیء فکیف یکون مذموما؟ فاعلم أن العلم لا یٛذم لعینەء وإنما یُذم لأحدِ 
آسباب ثلاثة : 

الاول: ان یکون مودیاً إلی ضرر إما بصاحبه وإما بغیرہء کعلم 
السحر والطلسمات ؛ فإنھما لا یصلحان إلا للاٍإضرار بالخلقء والوسیلة إلی 

والثاني : ان یکون مضراً بصاحبہ فی ظاھر الأمر کعلم النجومء فإِن 
کل مض مضوّةء وأَقلٌ المضرَۃ فیە آنه خوضٌ في فضول لا یعنيء وتضیيم العمر 
الذي هو آنفس بضاعة الإنسان بغیر فائدةۃء غایة الخسران. 

الثالث : الخوض في علم لا یستقلُ بە الخائض فيه فإنہ مذموم فی 
حقهء کتعلیم دقیق العلوم قبل جلیھاء وکالبحث عن الأسرار الإلھیةء إذ تطلّم 
الفلاسفةُ والمتکلمون علیھاء ولم یستقلوا بھاء ولا یستقلٌ بھا ولابالوقوف 
علی طرف بعضھا إِلا الألبیاء والاأولیاءء فیجب کفٌ الناس عن البحث عنھا 
وردُھا إلی ما نطق بە الشرع”. 

(ط): واعلم ان ففي کل من القرائن الأربع ما یشعر بأن وجودہ مبنی علی 
غایتەء وآن الغرض منە تلك الغایةق 0 021 إنما هو للانتفاع 
بھاء وإذا لم ینتفع لا یبخلص منە کفافا بل یکون وبالاًء ولذلك استعاذ منهء 


.)۱۹۱۵۰ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ (١) 


ۃ‌‌ 


ولآن القلب اقسا حاق لان تن پتخشع لبارئه ویَنشرح لذلك الصدر؛ ویُقذف فیه 
النور فادا لم یکن کذلك؛ کان قاسیاء فیجب ان یستعاد منەء قال تعالی : 
بلق يَة فلوم ئزمر: ٢٢]ء‏ وإن النفس إنما یعتد بھا إذا تجافت عن دار 
الغرور وأنابت إلی دار الخلود والنفس إذا کانت منھومةً لا تشبعٌ حریصة 
علی الدنیاء کانت أعدی عدو المرء؛ فأول شيء يُستعاذ منہ هي وعدم 
سرت سب سر رت یت ولم یَخشع : قل ولم 
لام تج 

تشبع نفسه 

(ن): (من نفس لا تشبع٢ء‏ معناہ : الاستععاذةۃ من الحرص والطمع ؛ 
وت 1 الثقسی بالامال البعیدۃ!۲'. 

(تو): فیە وجھان : 

اُحدھما: اُنھا لا تقنم ھا آتا اللہ ولا تفقتر عن الجمع حرصا 
والأآخر: أن یُراد بە الهُمَةُ وکثرۃ الأکل. 

(ط): الا یستحاب لھا : : الضمیر عائد إلٰی الدعوۃ - زائلدة 
ولیس فی 9جامع الأصول) لفظة (لہا)۱. 

(ن): السجع المذموم فی الدعاء ھو المتکلف؛ فانہ یذُھمب الخشوع 
والخضوع والاخلاصٌُء ویُلھی عن الضّراعة والافتقار وفراغ القلب؛ فأما 
ما حصل بلا کلفة وإعمال فکر لکمال الفصاحة ونحو ذلك؛ أو کان 





.)۱۹۱۲ /٦( المرجع السابق‎ )١( 


ر۲٢(‏ انظر : (شرح مسلم) للنووي (۱۷/ 1۱. 
(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي /٦(‏ ۵3ء0" 


۲ 


۰-۔ وَعَن ابْن عَبّاس فلا : اَ٥‏ رَسّول ال ق کَانَ ول : 
الله لَكَ اَسْلَمْتُء وَبكَ اآمَنث: وَعَلِیِْكَ توکلت؛ وَإلَيْكَ أَنبُ 
وَِِكُ خَاصمٰت وَإِليِكَ حَاکِمُٹٌُ فاغفِر لی مَا قَذمْتٌُ وَما خرات 


وم ٦ئ‏ وم اَل نے المقَامُ وأَنےَ الموَخٹ لا اِله ال 


مٗم 


. ٤ےٰذُأ‎ 


مم 
پت 3 ٠‏ 


زَادَ بَعْض الرُوَاۃ: اوٗلا حَوْلَ ولا قوّۃ إلاً باوا متَفْق عليه. 


٭ فولہ ا : (اللھم لك؛) سبق فی (الہاب السابع). 

(ن): 9 لك اسلمت وبك آمنت٢ء‏ معناہ: لك انقدثٌ وبك صدقت؛ 
وفیه إشارۃ إلی الفرق بین الإیمان والإسلامء وقد سبق إیضاحهء ‏ وعليك 
توکلت٤؛‏ أي: فوضت أمري إليكء ہوإليك أنبت٤؛‏ أي: آقبلت بھگتی 
وطاعتی وأاعرضت عما سواکگ اوبك خاصمت:؛) ؛ أی: بك اُحتج وأدفع ۱ 
وأقاتل۶۲. 

(ق): أي: وباإعانتك وتعلیمك وبکلامك جادلثُ المخالفین فيك 
حتی دہ ت (۳( 
)١(‏ انظر: فشرح مسلم" للنووي (۱۷/ .)٦١‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۷/ ۳۹). 
(۳) انظر: ”المفھم) للقرطبی (۷/ .)٦٦‏ 


۳ 


٭ وقوله: (أنت المقدم وأنت المؤخر٤ء‏ سق قرتا, 

٭ وقولہ : ۷لا حول ولا قوۃ إلا باللہ٤ء‏ سبق في (الباب الرابع والاربعین 
بعد المئة). 

عو بی بد 

۱-۔ وَعَنْ عَائِشَةً رَضے اللہ عَنھا : أَنَ ابی قلهُ کان بُدعو 
یب ے 7 7 و 2 2 مود سخ ك ۔ ض 
بھَولاءِ الكلِمَاتِ : اللهُم انی أعَوذ بكَ مِن فْنَة النارء وعذاب التارء 
وَمِن شر الفِتی وَالفقر؛. 

۔ 7 , ھک و ٠‏ ۶ 

ار تاوَکٌ والترمذیٔء وقال : حدیث حَسَنٌ صحیحخء وهدا 

2و سم 

لفظ ابی داود. 

٭ قولہ : افتنة النار؟ : 

(ط): آئ؟ فتنة تڈي إلی عذاب النار“'۶. 

(قض): ١شر‏ الغنی) : بالبہطر والطغیان: والتفاخر یە وصرف المال 
فی المعاصي؛ وما اشبه ذلك؛ واشر الفقر٤:‏ الحسد علی الأغنیاء والطمع 
فی أموالھم؛ والتڈلل لھم ہما یتدنس بە عرضه؛ وینثلم بە دینهء و الرضا 
بما قسم اللہ إلی غیر ذلك مما لا ُحمد عاقبتة'''. 

(ق): (شر العنی): هو الحرصٌ علی جمع المال وحبّهُ حتی یکتسبه 
برغ خان ویمنعه من واجبات إنفافهە وحقوفه؛ واشر الفقر) : عنی بە الففَرَ 
)١(‏ انظر: شرح المشکاة) للطیبي .)٦۱۹۱۲ /٦(‏ 


٤ 


المدقع الذي لا یصحبُهُ صبرٌ ولا ورعٌ حتی یتورط صاحبه بسببە فیما لا یلیق 
بأھعل الأدیانء حتی لا بُبالي علی أيٌ حرام وثبَء ولا فی أَيٌ رکاکة تورط'. 

(ط): وقیل: المراد بە فقر النفس الذي لا یستغني ولو ملك الدنیا 
بحذافیرھاء ولیس في شويء من ھذہ الأحادیث ما یدل علی تفضیل الغنی أو 
الفقر ؛ لأن المذکورین ھنا مذمومان باتفاق العقلاء. 

(غب): أصل الفقر : کسر فقار الظھر . 

والفقر یستعمل علی أربعة أُوجە: 

الأول : وجود الحاجة الضروریةء وذلك عام للاإنسان ما دام فی 7 
الدنیاء بل عام للموجودات کلھاء وعليه قوله تعسالی : ٭تلیہا الناش أنتم 
الَْقَرا الی ان 14فاطر: .]٦٢‏ 

الثاني : عدم المقتنیات وھو المذکسور فی قوله تعسالی: ‏ إلففراء 
ا بک آ ٹوا فک سےا لو ٭۹[البقرۃ: ۲۷۳]ء و ٭إِتما الصدف للمتراٌ 4 


[التوبة: .]٦٦‏ 
الثالث : فقر النفضسں؛ وھو الشرہ؛ وھو المقابل بقوله: ٦‏ الغْنی فغتی 
النفس9۷ ۱ 


والرابع : الفقر إلی اللہ المشار إليه بقوله : اللھمٌء أغینی بالافتقار إِلَيكَ . 
والمستعاذ فی الحدیث هو القسم الثالث". - 
جج بد 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۷/ ۲۳۳. 
ر٢(‏ رواہ البخاري )٣٦۸٦١(‏ من حدیث أبي ھریرۃ طلج . 
)٣(‏ انظر  :‏ مفردات القرآن؟ للراغب (ص : ۳۸۳). 


غ٥‎ 


ہے> ً8 ۰ کے وی کے 0 م 
92۳۷۲ وو قطبۓ بن 


ماك ظ4 ء قال : کان النبی لی ول : ×اللهُم إِني أَمُوذْ ِكَ مِنْ 
مُنکراتِ الأخلاقء وَالأعْمَال وَالأهْوَاء) رَوَاهُ الترمذیٌ؛ وَقَال: 

٭ فوله: (من منکرات الأخلاق) : 

(غب): (الإنکار): ضد العرفانء والمنکر: کل فعل تتوقفُ فی 
استقباحه واستحسانه العقولَء وتحکمٌ بقبحه الشریعةً''. 

(ط): الإضافة فی القرینتین الاولیین إضافة الصفة إلی الموصوفء 
والثالثة بمعنی (من)؛ لن الآھواء کلھا منکرۃ'. 

با بد 


حم 


>7 حم اوہ س 

۳۔- وَعَنْ شکل بُن حَمَيْدِ ظ4 ء قال: قلت: یا رَسےےول 
او وھ نک کا ےہ کی ھا کے : 

اه عَلمْني دُعَاءٗ. قال: وقلِ: هي" امرد ہپ کڑکتو؛ 

وَيِنْ شَرّبَصَرِي؛ وَمِنْ شَرّلِسَاني؛ وَيِنْ شر قَلبِي؛ وَيِنْ شر مَِیتّي) 


ئی۔ 
یب 


رواہ ٠‏ ابو داوت والترمذیٔ: وقال: خدیث حَم 
٭ قولە: (من شر منیٔي)٤:‏ 


.)٤٥٤ المرجع السابق (ص:‎ )١( 
.)۱۹۱۸ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


٦ 


(مظ): أي: من شر غلبة منیي حتی لا أقع في الزنا والنظر إلی 
المحارم''' 


٭٭ بے بد 


۹4۔-۔ وَعَنْ أَنَسٍ ظلہ : اَكٌ الٔیٌ لله كَانَ یَقول: دم 
إِني أَهُوذْ بكَ مِنَ البَرَصٍء وَالجُون َالجُذامء وَسَّی ہر الأثقام؛ 


رَوَاه أبو داوة باستنا صحیح . 


٭ قوله ول : داللھم إنيی أعوذ بك من البرص؛: والجنونء والجذام: 
ومن سییٴ الأسقام٤:‏ 

(تو): لم یستعذ باللہ من سائر الأسقام؛ لأن منھا ما إذا تحامل 
الإنسان فیه علی نفسه بالصبر؛ خقّت مؤنتهء وعظمّت مثوبتهُ مع انصرام 
أیامه ووشاکة زواله؛ کالحمی؛ والصداعء والرمدہ وأمثاله وإنما استعاذ 
من القسم الذي تمتذٌ أیائہ وتدوم آثاره فیَعظمُ موقعهُ في النفوس٠‏ وینتھي 
بصاحبهہ إلی حالة یفْرٌ منھا الحمیمء ویبعد منھا القریبء وََقل دونھا 
المؤانسُ والمداوي؛ مع ما ؿُورث من الشین ویُفسد من الخلقةء فمنھا: 
الجنون الذي یٔزیل العقل ویَسلب الأمنء فلا یأمنٌ من صاحبه القتلء ومنھا 
البرص والجذامء وھما العلتان المزمنتان مع ما فیھما من البشاعة وتغییر 
الصورةء وقد اتفق المتعاطون لعلم الطب أنھما مُعدیان . ٰ 

(ط): (سیدٌڈے الأسقام٤:‏ اللاضافة لیست بمعنی منء بل ھی من إضافة 


.)۲۳۹ /۴( انظر: ہ(المفاتیح في شرح المصابیح؟ للمظھري‎ )١( 


ۂِ۱۹۷ڈ 


الصفة إلی الموصوف ؛ أي : الأسقام السیئة'''. 


چ ×د 


سر ےو ٭ٴ 7 2 کو ےج پر ہہ 

٥۔‏ وَعن أبی هَرَیْرَة ظ4ہ قال: کان رسسول ال لا 

و و _ عھ وھ ےء۔ .ےر کو ہ َ ہھ ۶ 
وت: الم إِني أعوذ بِكَ مِنَ الجُوع ؛ فِإنهُ بس الضجیعء واأعوذ 


سا 


ىك مِنَ الحیَانة؛ فانھا بئٔسّتِ البطانة؛ رَواهٗ أبو داود بإسناد 


٭ قولہ گل : دأعوذ بك من الجوع): الألم الذي بناله الإنسان من 


واالضجیع): المضاجع؛ استعاذ منہ؛ لألہ یمنع استراحَة البدن: 
ویحلل المواد المحمودة بلا بدلء ویُشوٌش الدماغء ویر الأفکار 
الفاسدةء والخیالاتِ الباطلةًء ويٛضعِفٗ البدن عن القیام بوظائف العبادات؛ 
ودالخیانڈ: نقیض الأمانڈء وفالبطائقہ: ضً الظھارةء واصلھا فی 
الثوب؛ فاتسع فیما یستبطن الرجل من أمرہ فیجعلهُٗ بطانة حاله. 

(ط): خصٌ الضجیع بالجوع؛ لینبە علی أن المراد بالجوع الذي 
پاکزید للا هار ومن ثم حرم الوصال؛ ومثله یضعف الإنسان عن القیام 
بوظائف العبادات؛ لا سیما بقیام التھجدء والبطانة بالخیانة؛ لأنھا لیست 


کالجوع الذي یتضوِّر بە صاحبُهُ فحسبُء بل هي ساریةّ إلی الغیر فھی وإن 


.)۱۹۱۸ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۸ 


کانت بطانة لحاله لکن یجري سریانھا إلی الغیر مجری الظھارۃ'''. 


اج لد 


٦ك‏ غ -وعن علِيٌ ظہ ان اتا حا فقال: نی عَجَرْت عَنْ 
كِتابّتیء اعت . قَال: لا أعُلكَ کلماتِ عَلَعيهِنٌرَسُو ل اللہ گل 


لو کان عَلِیكَ مِثل جَبَل بنا أَداه اللٴ عَنكَ؟ قل: قل: هاللهْمٌ اکوْنی 
بحَلالِك عَنْ حر حَرامكَ وأغَنِنی بفضْلِكَ 2 َكَنْ سوَاكً. 


رواهً الترمذی وقال: حدیث حَسَنٌ 

٭ قوله: (إنی عجزت عن کتابتي) : 

(مظ): (الکتابة): المال الذي کاتب بە السید عبدَہهٌ؛ یعني بلغ وقتٌ 
أداء مال الکتابة ولیس لی مال. 

(ط): طلب المکاتب المالء فعلمہ ظه الدعاءَ؛ إما لأنه لم یکن 
عندہ شيءّ من المال لیْعينه فردّہ أحسن ردٗ؛ عملاً بقوله تعالی : ول 
تَرُوث وَمَغْيِرَةٌ کی 04لبئرۃ: ٢٦٢]ء‏ أو أرشد إلی أن الأولی والأصلح أن 
یستعین بالل لأداٹھاء ولا یتکل علی الغیرء وینصر ھذا الوجه قوله: ‏ وأغنني 
بفضلك عمن سواك٤.‏ 

وقوله: ‏ مثل جبل دیناً؟ء یحتمل أن یکون تمییزاعن اسم (کان)؛ لما 
فیە من الإبھامء و(عليك) خبرہ مقدماً عليەء وأن یکون (دینا) خبر (کان)ء 


.)۱۹۱۷ /٦( المرجع السابق‎ )١( 
.)۲۳۱ ۔‎ ۲٥۰ /۴۳( المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ ٦ انظر:‎ )۲( 


۹غ 


و(عليك) حالاً من المسنتر في الخبر والعامل و بمعنی الفعل المقدر في 
الخبرء ومن جوز إعمال (کان) فی الحال؛ فظاهٌ علی مذھبہ". 


٭ ص بد 


۷۔-۔ وَعَنْ عِمْرَانَ بن الحُصَیْن ‏ : أَنّ ای قلي عَلم 
با حُصَیتاً كَلِمتيْن یَدھُو بھما: د٢اللَهُمَ‏ أَلَهمني رُشَدي: وَأَعِذني 
بن شر نفْسِي). رَوَاهُ الترمذیٔء وقال : حدیث حَسَنٌ. 

٭ قولہ قل: اأعوذ بك من شر نفسي٤:‏ 

قال شیخ الإسلام عمر السُھُروَردي رحمه الله : النفسٌ لطیفة موضوعة 
في القالبء منھا الأخلاق والصفات المذمومة کما أن الروح لطیفةٌ مودعةء 
منھا الأخلاق والصفات المحمودة وکما أن العین محلُ الرؤیةء والأَفُ 
محلُ الشمٌ والفمُ محلٌ الذوقء هکذا النفس محلُ الأوصاف المذمومة 
والروح محلٌ الأوصاف المحمودة. 

وجمیع أخلاق النفس وصفاتھا من أصلین : أحدھما: الطیش؛: والثاني : 
الشْرَهٔ وطیشھا من جھلھاء وشرمھا من حرصھاء وصفات النفس لھا أُصول 
من أصل تکوُنھا؛ لانھا مخلوقة من تراب؛ ولھا بحسبه وصف. 

وقیل : وصف الضعف فی الآدمی من الترابء ووصف البخل فيه من 
الطینء ووصف الشھوۃ فیه من الحماً المسنونء ووصف الجھل فيه من 
الصلصال . 


.)۱۹۰۸ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


“٠ 


وقیل : قوله إَالْمف ار ٭1الرحمن: ]١‏ ھذا الوصف فیه شيء من 
الشیطنة؛ لدخول النار في الفخارء فمن ذلك الخداع والحیل والحسدہ 
فمن عرف أصول النفس وجبلاتھاء عرف أن لا قدرة لە علیھا إلا بالاستعانة 
ببارٹھا وفاطرھاء والل تعالی ذکر النفس في کلامہ القدیم بثلاثة أوصاف : 
بالطمأنینةء فقسال : ہا بلک النَقش امن 14النجر: ۲۷]ء وسماما لوّامة؛ 
فتقال : ماوَلأَقيُ ان الَمَوگ4[انقیامۃ: ٢ء‏ وسماھا أمّارهٌ فقال : لو انت 
شَارَةٌ ياشُوَ ٭[یوسف: ٤٥]ء‏ وھي واحدۃ لھا صفات متغایرةء فإذا امتلأً 
القلب سکینڈ خلع علی النفس خلعة الطمأنینةء لأن السکینة مزیڈ 
الإیمانء وفیھا ارتقاء القلب إلی مقام الروح لما منح من حظ الیقین . 

وعند توجه [القلب إلی محلٌ الروح تتوجھ] النفس إلی محلٌ القلبء 
وفي ذلك طمانینتھاء وإذا انزعجت [من] مقار جبلتھا ودواعی طبیعتھا متطلعة 
إلی مقار الطماأنینةء فھي لوامة؛ لنھا تعود باللائمة علی نفسھا لنظرھا وعلمھا 
بمحل الطمأنینةء ثم انجذابھا إلی محلھا الذي کانت فیه أگارةٌ بالسوءء وإذا 
أقامت في محلھا لا یغشاھا نور العلم والمعرفةء فھی علی ظلمتھا أمَارٌ 
بالسوء؛ فالنفس والروح یتطاردانء فتارة یملكَ القلبَ دواعي الروحء وتارةٗ 
تملكه دواعي الس ۳۰ ٰ 


بد از 
۸-- وَعَنْ أبی الفضّل الْعَاس بُن عَبِْ المُطلب ظ4 قَال: 


.)۲٥٢ -٠ : انظر : 7عوارف المعارف) للسھروردی (ص‎ (١) 


٥١ 


لے : یا رَسول الل! عَلَمَْی شیا أَسْألَهُ اللہ تعَالیء َال : ٭سّلوا الله 
العَافیة؟ فَمَکَثث أَياما تم جنٹ فقلتُ : یا رَسّول الله! عَلْني 
شا أَسأله الله تَعالیء قَالَ لی : دا عَبَاسْ! یا عَمَ رَسُولِ اللہ! سَلوا 
الله العَافَةً فی الا وَالآَخِرَۃِ؛ رَواه الترمذیٔء وقال: حدیثٗ حَسَنْ 
٭ قوله وا : [۸ سلوا ال العافیة٤]:‏ 
(نہ): فی حدیث أبی بکر ظلل : اسلوا اللہ العفو والعافیة والمعافاۃ۷'''. 
(فالعفو؛ محو الذنوب؛ واالعافیة : ان تسسلم من الاسسقام والبلایاء 
وھي الصحة ضد المرض؛ ونظیرها النَاغیةُ وال؟اغیڈء بمعنی الدّغاء والُغاء. 
و(المعافاة٤:‏ هي ان یعافیك اللہ کے الناس ویعافیھم منك؛ 
أي : یغليك عنھم ویغنیھم عنكء ویصرف أَذاك عنھم وأذاھم عنكء وقیل : 
هي مفاعلة من العفوء وھي ان یعفو عن الناس ویعفو ھم عنهء انتھی'"' 
وروی الترمذي محسے٤ً‏ وابن ماجے عن أبي بکسر ظللہ قال: قام 
رسول اللہ گل علی المنبر ٹم بکیء فقال: سَلوا الل العَتٰوَ والعَافیةً؛ فإنٌ 
أحداًلم يُعْطٌ بعد الیْقینِ خَيْرأَمنَ العَافیةه". ٰ 


(١)‏ رواہ النسائی ذ فی (السنن الکبری) (۲۷۱۷ ۳۰( . وھو حدیث حسن صحیح صحیح . انظر: 
نے اطئے والترھیب) (۳۳۷). 


(۲) انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآأآئیر (۳/ .)۲٦٢‏ 
)(۳( رواہ الترمذيی .)۳٥٥۸(‏ وھو حدیث صحیح . انظر الحدیث السَائق 


٥١١ك‎ 


وروی الترمذی أَیضاً وحمّنه عن أنس ظلہ : أن رجلاّ جاء إلی النبی ول 
فقال: یا رسول الله ؛ أَ الدعاء أفضل؟ قال : ۷سَل رك العَافیة والمُعافاءۃ فی 
الا والآخِرةاء ثم أتاہ في الیوم الثاني فقال: یا رسول اللہ ای الدعاء آفضل؟ 
فقال لە مثل ذلك ٹم آناہ ذ فی الیوم الثالث فقال لە مثل ذلكء قال : (فإذا اُعطیتَ 
العَافیة والمُعافاۃ فی الاو الآخرة ة٤‏ فقد أَفلحُے۶۱۷. 


٭ ھی بد 


۹ ,۰ وع ہو ار حوافت بء قال : لے لأمٌ سَلمَة رَضیَ 


سے سے 
کے 


الله عنھا: یا أمٌ المُؤِْیينَ! مَا کان اکثر دعاء رَسُول اپر سر 
عِندَكٍ؟ قالت : کان اکٹ دُعائہ : ا مُقَلّبَ القلوب! مت قلبي عَلی 


ایوہ 


دینك) رَوَاءٌ الترمذیء وقال : حدیث حَسَنٌ 

٭ قوله: ہیا مقلب القلوب؟ء سبق معناہ فی (الحدیث الخامس) من 
ھذا الباب . 

٭ پر بیز 

۰-۔وَعَن أبي الذّرداء ظ4 قَال: قال رسسول اللہ 9: 
فان بن ڈماء داو د کا : اللهُمإ نی اَسےالكَ حَّكَ وَحت مَن 

بحنَّك؛ َالعمَلَ الَِّي ببلَمُنی حُبِكَ اللهمٌاجْعَل خُبكَ اب لی 
من نفْسیء وَآَھْليء ومن ٠‏ الماء البارد) زواہ الترمذیٔ وَقَال: 


سے وہ 
٠‏ 


حدیٹ 0 


.)۳٥۱٣( رواہ الترمذي‎ (١() 


رت 


٭ قوله ق: داللهمٌ اجعل حبك أحب إلي من نفسي٤:‏ 

(ط): إنما قال: (حیك) بدل نفسك؛ مراعاۃ للأدبء حیث لم یرد أن 
یقابل بنفسە نفسه ُء فإن قیل : لعلَه إنما عدل؛ لن اللقس لا تطلق علی اللہ؟ 

قلت : بل إطلاقہ صحیحء وقد روي في التنزیل . 

وقولہ: ەمن الماء الباردہ: أعاد (من) هاھناء لیدل بذلك علی 
استقلال الماء البارد فی کونه محبوباًء وذلك فی بعض الاحیان؛ فإنه یعدل 
الروحء وعن بعض الفضلاء: لیس للمساء قیمة؛ لانە لا یباع إذا وجدء 
ولا یباع إذا فقد'''. 


ض× بی ×بہد 


۲۔ وَعَئْ اي أََائَةً لہ َالَ: دَعَا رَسُولُ اللہ ول بدعاء 
کئیرں لم تخفظ مِنه منهُ شَیتا؛ قلنا: ا رَسُول اللہ! دَعَوْت يدُعاء کثیر لم 
نَحفظ مِنه شَإنا؛ فقال: ٥لا‏ دم عَلی ما يَجْمَع ذََكَ کله؟ ت تقول : 
الع ای الع ین خیر ما عالك بن دَيكَ معھة لا وأعود 
بكَ من شر ھا أَسْتَمَاذ منه ےك مُحَكَدٌ 48ء وَآَنَےَ المُسْتَعَان 
وَعَليكَ الیَلاغٰ؛ ؛ وَلا حَوْلَ وَلا قوَةإِلاً پاشرا رواه الترمذئء وَقَال: 
حدیث حَسنٌ. 


٭ قولەه: (وعليك البلاغ٤:‏ 


.)۱۹۳۲ /٦( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


٥ 


(نه): ٦البلاغ؛‏ ما بتبلَْ ویتوصّل بە إلی الشيء المطلوب٢.‏ 
بی بد 

۳۔- وَعَن ابن مَسسغُودِ ظ4 قَالَ: کان بن دُمَاء 
رَشول اللہ کیی: ”اللَهُمٌ إئي أَسْأكَ مُوچباتِ رَحْمَیِكَء وَعزائم 
مَغِفِريِكَء وَالحَلامَةً ىِنْ کل إِنْمء وَالعَْيمَة بن کُلٌ پر وَالقَورَ 
الجَّةء وَالنْجَاۃ ِنَ الّار؛. 

رواه الحاِم او عبدِالل وقال: حدث صحیح علی شرط 

٭ قوله: ٭موجبات رحمتك): 


م۴ 


(نه): أي : أعمالاً توجب للعامل الجنة(". 


ئ) 


.)۱٥١ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۱٥١ /٥( المرجع السابق‎ )٢( 


۹٥٥٥ 







۷۔ بایبا 


ساہ ہبہ 


فضل الدُعاء بِظَھَرِ الغیب 























سر ٠ے‏ 


رتا 


٭ شال الله تع۔سالی : ٭والزرے جامُو مِن بِعَدهم یقولورے 
شف ا وَ لا ختتا لیے سبَفُوبا الاکن 148الحشر: .]٦٤‏ 

٭ وفال تصالی: ند یلک وَالَمؤمنَْ وَألمؤمنَت ۴ 
[محمد: ۱۹]. 

٭ وقال تعالی إخبَارأعَنْ ---۔ لا : ٭ ریا اَعْفر ل وَلوَلدیَ 
َِلْمؤمَیَ يَوم يَثومْ الَحِساب ؟٭۹آایرامیم: ٦١٤‏ 

(باب فضل الدعاء بظھر الغیب) 

٭ قوله تعالی : ٭ِوَلَزبرے جَامو مِن بَمَدِهِمَ بفولورے رَبتا اَغْف نبا۹ 
[الحشر: ٤٦]ء‏ الایةء سبق [تفسیرھا]. 

٭ قوله تعالی : ٭ وَسََحْفرلاہ لد یل وَاِلْمومِِنَ وَلہُ نت 88[محمد: ۹٦]ء‏ 


قال فی معالم التنزیل) : ھذا کرام من الله لہھذہ الأامذق ادوس دا 
ان پستغفر لذنوبھم وھو الشفیع المُجَابًٔ فیھم!''. 


.)۱۸۳۴ /٥( انظر: ا معالم التنزیل) للبغوي‎ )١( 


اھ 





(الثعلبي): عن أبي ھریرۃ طل قال: قال رسول اللہ قي: ”مَنْ لم يَكَن 
ِنذَۃُمَا يقصدّق ہو؛ فَلیْسَغفْر للمُؤمنينَ والمُؤمنَاتِ؛ فإنھا صَدَقةٌ(. 

وعن أبيی الدرداء وب عن النبي پا سال : لص استغذ للمُؤْمنین 
ومُویناتِ کل یَوم سَبْعاً ویعشرینَ ََة أو حَمْساً وشرینَ مَرَهَء کانَ مِںّ الین 
يُستجَاب لهْم ویٔررق بهم أهلٌ الأرض٤ء‏ رواہ الطبراني فی (الکبیر)''. 

(م): المراد بالذنب : ترك الأفضل الذی هو بالنسبة إليه ذنبء أو یقال : 
الغفران: الستر علی القبیح؛ ومن عصم؛ فقد ستر عليه قبائح الھوی . 

ومعنی طلب الغفران منا: ان لا يَفضخناء وذلك قد یکون بالعصمة 
ملە4؛ فلا نقع فيه . 

وفي ہذہ الایة لطیفة: وھی آنہ ل لە أحوال ثلاٹ: حالٌ من اللہ 
رخال عچ قش وحال من غیرہء فأما مع الله : فوحّدهٌ وأما مع نفسكَ: 
فاستَغفْز واطلبٍ العصمةء وآما مع المؤمنین والمؤمنات: فاستغیْز لھم من 
اللہ(۴, 

٭ قولہ حکایة عن إبراھیم: ٭ ربا اَعْفر لی وَلوَلِدَیَ وَالَميَیَ ٦‏ 
[إبراھیم : ٤٥٤]ء‏ کان هذا قبل أن یتبرٌاً من آبیە لگا تبيںَ عداوتہ للہ .'١(88‏ 


() رواہ الثعلبي في اتفسیرہ) (۹/ ٤ء‏ ورواہ الطبراني في (المعجم الأوسط) 
(۳۲)ء وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة الضعیفة) .)١١٦٦٦(‏ 


.)٤٤٥٥٤٥( وھو حدیث ضعیف . انظر : (اضعیف الجامع الکبیر)‎ )٢( 
.)٢٥ /۲۸( انظر: (تفسیر الرازی)‎ )۳( 


.)۲۲۸ /۸( انظر: ا تفسیر ابن کثیر)‎ )٤( 


۷غ 


قال فی (معالم التنزیل): قیل : إن أمه أسلمت؛ وقیل: أراد إن سلما 
وتاباء وقد بگِن الل٭ٴعذرَ خلیله فی استغفارہ لأبیه في (سورة التوبة)'''. 


ا بد 


-٤‏ وَعَنْ آَبي الذَرْداء ظل4 آ ضسےع رشول ال یه 
تا دا ِب لم مدھُو یه بِظھرِالعَیْبء الا قالَ العَلك: 
وَلكَ پمثل؛ رواہ مسلم . 

٭ قوله : (بظھر الغیب) : 

(ط): (الظھر) مقحمء وموضعه نصب علی الحال من المضاف إليە؛ 
لأن الدعوۃ أضیف إلی الفاعلء ویجوز ان یکون ظرفاً للمصدر . 

وقوله: مستجابة؛ خبرٌ لھا . 

وقوله: 1(عند] رأسه ملك) جملٌ مستأنفة مبینڈٌ للاستجابة . 

و(الباء) فی (بمثل) زائدة في المبتدأء کما في قولك : (بحسبك درھم)". 

(ن): (بظھر الغیب) معناہ فی غیبة المدعسو لە وفي سرہ؛ لآنه أہلغ في 
الاخلاص؛ (ولك بمثل) ہو بکسر المیم واسکان الثاءء هذہ الروایة المشھورۃ . 

قال القاضی : ورویناہ بفتحھا أیضاء یقال: هو مثلهُ وِمَئلهُ ومثِلهُ بزیادة 
الیاء؛ أي : عدیله سواءء وفي هذا فضل الدعاء لأخحیه المسلم بظھر الغیبء 
ولو دعا لجملة المسلمینء فالظاھر حصولھا أبضاء وکان بعض السلف إِذا 





.)۳۹ /۳( انظر : (معالم التنزیل) للبغوي‎ )١( 
.)۱۷ ۰۷ /٥( انظر : اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


٥۸) 


راد ان یدعو لنفسهء یدعو لأخیه بتلك الدعوۃ؛ لآنه يُستجاب ویَحصل لە 
مثلھا!. 

(ق): قولە : ہما من عبد مسلم یدعو لآخیه٢‏ المسلم : هنا هو الذي 
سلم المسلمون من لسانه ویدہ؛ الذٰي يُحب للناس ما يُحب لنفسهہ؛ وھو 
الذي یحمله عالّہ وشفقلہ علی أخیہ المسلم أن یدعر لە بظھر الغیب: 
فیوافقہ الملكٔ في الدعاء ویبشرہُ علی لسان رسولہ قي بأنٗ له مثل ما دعا 
لاخیەء والأخوۃ هنا: الأآخوۃ الدینیةء وقد یکون معھا صداقة ومعرفدٌء وقد 
لا یکونء انتھی ا 

وعن عبدالله بن عمرو قال: قال رسول اللہ ل: ×إن أَسرَعَ الذُعاء 
إِجابڈ دعوۃً غائبٍ لغائب)ء رواہ ابو داود والترمذی!". 


)۳ 


() انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۷/ .)٦۹‏ 
)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبی (۷/ ٦٦۔ .٦٦٦‏ 


)١(‏ رواہ أبو داود (١٥٥۱)ء‏ والترمذي (۱۹۸۰). وھو حدیث ضعیف جتا. انظر: 
(اضعیف الجامع الصغیر) .)۸٢١(‏ 


٥۹ 


























٦‏ عَنْ أَسَامَة بن زَبْدٍ علاناء قال: َال رسمسول اللہ لا : من 
صَیع إِلَیْهِ مَعْوف کَقَالَ لفاعله: جَرَاكَ ال خَیْرا فَقَد أبْلم في 
اللَتا٢.‏ رواہ الترمذیٔء وقال : حدیث حَسَنٌ صجیح . 

٭ قولہ گل : (فقد أبلغ في الثناء : 

(ط): وذلك أنە اعتراف بالتقصیرء وأنه من عجرٌ عن جزائهِ وثنائهِء 
ففوض جزاءَه إلی اللہ تعالی لیجزیَهٌ الجزاءَ الاأوفی”'. 

بث باز 

.۷۰۰ ۔- وََن ابر ظ4 قال: ال رسسول ال 8 ڑ: 
دلا تَدْهُوا عَلَی اَلفْکم؛ وَلا تَدْهُوا عَلی أولادِکمء وَلا تَدھُوا 
عَلَی أَمُوَالِكم؛ لا تَوَافْوا مِنَ اللہ سَاعَة بُماَلُ فِيهَّا عَطَاءَ 


تح [ک ) رواہ ۳ 
یستحیب لکم رو مسلم. 


.)۲۲۳۱ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


"‌ًٗ٠ 











٭ قوله پل : ٢لا‏ توافقوا؛ : 

(ط): تھی للاّاعي؛ وعلة للنھيی؛ أي : لا تدعوا علی أنفسکم وعلی 
أولادکم کي لا توافقوا ساعة الإجابة فتندموا. 

وقوله : (فیستحیب): نصب علی أنه جواب للٹھيی؛ من قبیل : (لا دن 
من الأسد فِِأكَلَكَ) علی مذھب الکسائی؛ ویحتمل أُن یکون مرفوعأ؛ أي: 


۸ھ وع أبی ھریسرة ظظہ ات کے ل۲ھ لہ کل قال : 
ک ۶ 


۳7 قرب ما رکون العبْد مِن رَہتّهِ مو شاخت اکٹ وا الدّعَاء) رواہ 
مسلم 
٭ قولہ ی: ۷ اأقرب ما یکون العبد من ربەاء سبق في (الباب الراہع 


٭٭ ع بد 


.ےم 


۹-۔- وَعنهُ: أَنَ رَسُول اللہ پےسوس ای 
لم يَْجَلء کول : قد دَعَوت رَبتّيء ۂ یت يَستجب لى"ي) متفق 
وفي روایة لِمَسّلم : : ۷لا يَرَال بُمْتَحَاتُ بٌٍ لِلعَبْدِ مَا لم یَدَعٌ ىا ۰ 


ا 
5 ۱ 


قَطبعَة قَطِيعَةِ رَجمء مَا لم مَسْتَعْجل)ء قیل: یا رَسُولَ الل! وس 
)١(‏ المرجع السابق /٥(‏ ۱۷۰۷). 


کھ 


کم و ا یں کو و سو ہے کاو رن لے ار و وو ےھ 
قال : ١یقول‏ : قد دعوّت؛ وفلد دعحوتٹت؛ فلمْ أر یَ جیب لی 
کے8 بے وت وو ہس سے ل ہے۔ 
فیستحسر عند ذلك؛ َيَدَع الدعاء . 

٭ قوله گل : ( لا یزال یستحاب للعبدا: 

(ق): یعني بالعبد : الصالح لقبول دعائه؛ فإن إجابة الدعاء لا بد لھا من 
ان یکون عالماً بأن لا قادر علی حاجتہ إلا اللہ وأن الوسائط في قبضتہ: 
ومسخرۃً بتسخیرہء وأن یدعو بنیة صادقة وحضور قلب؛ وأن یکون مجتنباً لاکل 
الحرام وآن لا یملٌ من الدعاء فیترکه ویقول : قد دعوت فلم یستجب لي . 

وشرط المدعو فیە: أن یکون من الأمور الجائزۃ الطلب والفعل 
شرعاً؛ کما قال : اما لم یدع بإئم أو قطیعة رحم٢ء‏ ثم الإثم کل ما یأئم بہ 
من الذنوبء وِیَدخُلُ في قطیعة الرحم جمیع حقوق المسلمین ومظالمھم: 
و(الرحم ضربان : رحم الإسلامء ورحم القرابة. 

وپیستحسر)؟ یعني : یمل یقال : حسّر البعیژ یحسر ویحشسًر [حسراو] 
حسوراً: أعیاء وفائدة هذا استدامة الدعاءء وتركُ الس من الإجابةء ودوام 
رجاٹھا واستذامة الالحاح فی الدعاء فان الله یحب الملخین عليه فی 
الدعاءء وکیف لا والدعاء مخ العبادةء والقائل : قد دعوث فلم یستجب لي؛ 
قانط من رحمة اللہ وفی صورة الممتنٌ بدعائه علی ریە4؛ ٹم إنە جاھل 
بالإجابةء فإنه یظنھا سعاقَہُ في عین ما طلبهء وقد یکون فیه مفسدہء فیصرف 
عنەء فتکونْ إجابتهُ فی الصرف . 

وقد یعلمٌ ال ان تأَخيرَۃُ إلی وقت آخر أصلحٔ للداعی؛ وقد یؤخرہ؛ 


"٢ 


لآنه سبحانه محبٌ استماع دعائہء ودوامٌ تضوٌعهء فیْکٹر أجورَہٗ حتی یکون 
ذلك أعظمَ وأفضل من غیر المدعو بە لو قضي لەء وقد قال عليه الصلاة 
والسلام : مَا مِنْ داع يَدَعُو إِلٌ كانَ ہین إحدی ثَّلاَثِ : إِگا أن یُستجاب لە؛ 
وإما أن یُؤخر لەء 7 أن بُکثُر عنہ۷ء ثم بعد هذا کلە فَإجابةً الدعاء وإن 
وردت من الشرع في مواضع مطلقة؛ فھی مقیدة بمشیئته؛ کما قال تعالی : 
فی کشف ما تدعوں ال ان ا2 48[الأنعام : .۲۲(]٥٤‏ 

(ط): (ما لم یدع) (ما) ظرف ل (یستجاب)ء بمعنی المدةء وکان من 
حق الظاهر ان یجاء بالعاطف فی قوله: ما لم یستعجل)ء فترکه [العاطف] 
علی تقدیر عامل آخر استقلالاً لکل من القیدین؛ أي: یستجاب ما لم یلع 
یائم؛ یستجاب ما لم یستعجلء فترك العاطف استتنافاًء کأنه لما سمع 
المخاطب قولە: ایستجاب ما لم یلع یإثماء سأل ھل الاستجابة مقصورة 
علی ھذا القید أم لا؟ فاجیب : لاء بل یستجاب ما لم یستعجل!". 


اہ دز 


0 ٭۶۷۶۷ھ"ھ4ھھ ہے 
٠‏ -۔ وَعَنْ أبی أَمَامَة ظ4 ء قال: قیل لِرَسَُولِ الله 


)١(‏ رواہ بھذا اللفظ الإمام مالك فی (الموطاأً؛ (۱/ ۲۱۷) عن زید بن اسلم ظلہ قوله 
وروی لە ابن عبد البر فی (التمھید) )۳٣٤ /٥(‏ شوامد مرفوعة من حدیث أَبي سعید 
الخدري ظط . 

.)۲٦٤٦ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 

.)۱۷۰٦ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٣( 


"٣ 


ے۔ َٔ 7 ص یہ 
المَکتوباتِ) رواہ الترمذی وقال: حدیث حسن. 


٭ قوله: هي اللیل أسمع٤:‏ 

(تو): أي: آرجی للاٍجابة وھو من السمع الذي یرد بمعنی اللإجابة 
وذلك علی سبیل الاتساع؛ لان القول المسموع في الحقیقة ما یقترن علی 
القبول من السامع . 

وقولە: جوف اللیل الآخر٤ء‏ وردت الروایة فیە بالرفع والنصب؛ 
والرفع آکٹثر فمن رفعء جعل المضاف إليه مکان المضاف المحذوف في 
الاعراب؛ کقوله تعالی : وَمّکَل الْمَرَِة ٭[یوسف: ۲ء والتقدیر: دعاء 
جوف اللیل الآخر ومن نصب؛ فعلی الظرف؛ أي: دعاء جوف ویجوز فیه 
الج علی مذھب مَن یری حذف المضاف وتركً المضاف إليه علی إعرابه 
ولم ترد بە الروایةء و(الآخر؛ علی الأحوال الثلاث یتبع (جوف) في إعرابہ. 

(ط): (جوف إنما یستقیم جواباً إذا اُضیر في السؤال اسم الزمان 
یئ فعله صاحبُ (النھایة" حیث قال : (أَىئ الساعات أسمع)؛ أی: ارفق 
لاستماع الدعاءء وأولی بالاستجابةء وھو من باب : نھارہٗ صائم ولیله 


عم ٴ٤‏ 


قائمٌء أو بُضمر في الجواب الدعاءٗ کما صنع التُوربشتی حیث قال: (أ 


الدعاء أسمع)ء معناہ: أقربُ إلی اللإجابةء أو أسرعٌ إجابةً۷. 


.)۱۰١١ /۴۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


٤ 


َال : ٣مَا‏ عَلَى الأَرْضِ مُسْلِمٌ يَدْعُو اللہ تعالی بِدَغُوَۃِ إِلاً آتاءُ اث 
ِقَامَاء او صَرف عَنهُ مِنَ الشٌُوء مِثْلهَاء 7 از قَطيعَة 
رَجم؟ء فقالَ رَجْلَ مِنَ القوم: : إڈانکٹن؟ قال : (الل اک . 

رواہ الترمذئء وقَال: رس 

وَرَوَاهُ الحَاكِۂ مِنْ رِوَانَة اَبي سَمیدٍء وَرَادَ فِیۂ: ٢‏ أَو بَدَخِرُ لَهُ 
مِنَ الأجْر مِئْلهَا؛. 


21 
۱ 
۹ 


٭ قولہ پل : ١‏ أو صرف عنە من السوء مثلھا): 
(ط): فان قلت : کیف مَتْل جلب النفع بدفع الضر وما وجہ التشبیہ؟ 
قلت : الوجه [ما] ہو السائل مفتقر إليهء وما [ھو] لیس بمستخن عنەه. ٰ 


کہ بیز 
7 کی وت با و و و کہ ۶ 
٦‏ ھ وعن ابْن عبّاس وہ: ان رسول ال پا کان بَقول 
مم 
1 ىَ َ۶ و : سے ٤‏ و 
لهَ إلا ا الْعَظيمُ الحَلیہُ لا الله رب 


ہج الہ × لا إِله کے الله رَبٌ السَمَوَاتِء وَرَبٍ الأَر٘ضء 
ورَبٌ العَرٔش الكِرِیمُ؛ متفق عليه 
٭ قولە: ‏ کان یقول عند الکرب : لا إله إلا الله العظیم الحلیم): 
(ن): هذا حدیث جلیل ینبغی الاعتناءَ بە والإکثارُ منە عند الککرب 
والأمور العظیمة قال الطبري : کان السلف یدعون بە ویسمونه دعاء الکرب . 
فإن قیل : هذا ذکر ولیس فیه دعاء؟ فجوابہ من وجھین مشھورین : 


 ًَ٥ 


أحدھما: أن هذا ذکرڑ یستفتحٌ فیه الدعاء ثم یدعو ہما شاء. 

والثانی : جواب سفیان بن عیینةء فقال : أما علمت قولە تعالی : امَنْ 
شعَلَه ذکري عَن مَسالِي ؛ أَعطَیتة أفضَل ما أُعطِي المَائِلینَ+”ء وقال رو 
دا ےی فا اھ ابا کفساۂ سن تعَرضے الس اءا' 

(ق): هذا کلام حسن وتتمیمُهُ أن ذلك إنما کان دعاءٗ لنکتتین : 

إحداہما: کرمٌ المُٹنی عليه؛ فإنه اکتفی بالثناء عن السؤال؛ لسھولة 
البّدّلِ عليهء وللمبالغة في کرم الخالق. 

وثانیھما: أن المُثني لا آَثرَ الثناءَ الذيی هو [حق] المُٹنی عليه علی 
حقٌ نفسه الذی هو حاجته؛ بُودر إلٰی قضاء حاجته من ٤‏ غیر إحواجح ال 
إظھار 00 السؤال؛ کہ لە علی ذلك الایثار . 

ومگا جاء منصوصاً عليه وسمّی دعاءٗ وإن لم یکن فيه دعاءٌ ولا طلبٌ 
ما خرجہ النسائی من حدیث سعد بن أبي وقاص قال: قال رسول اللہ یا 
<غوَة ذي الَوثِإِذ ما بِهَا وهُو في بَطْنٍ الحخوت: لا إِله إِلاً أأنتَ سُبِحَائكَ إِي 
كت من الظّالمِینٌَ؛ فإلَ لن يَدعُوَبهَا مُسلِمٌ في شُي ںو إلأً استٌجیب ل۱۷. 


آ0 


)١(‏ رواہ القضاعي فی (مسند الشھاب) .)٥٦۸٤(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة 
الضعیفة) .)٥۹۸۹(‏ 
(۲) انظر: (اشرح مسلم" للنووي (۱۷/ .)٦۸‏ 


۳( رواہ النسائی فی (السنن الکبری) .)۱۰٤١۹۲(‏ . وھو حدیث صحیح . . انظر: : اصحیح 
الترغیب والترھیب) .)۱٦١١(‏ 





سس ھرهہ ہ ےھ >صہوو مجووہ 


غضزنوت )٥(‏ ازس ےءامٹواً وکاڑوا یتقورے ا(ی) لھم البشریٰف الحیوٰة 
لیا و الَخِرَ لا بْدِبل کلت الودَللک هو اور العظرۂ 4 


ےت سے 


[یونس: .]٦٦-٦٦‏ 
00+ وئے قیں وت و و می و لے 

٭ وقال تعالی : ٭وَمَری يك نع النَحلو تس قط عليْك رطباجَنیًا 
ا( افکلی واشری ٭٭1مریم : ٥۔ .]۲٢‏ 

٭ وقال تعسالی : کلم دَحَل عَليْھاژَيِيا الٰحراِب وجد عندھا رزقا 
َال یع اق کا ھٰذا قَاك هُو مِنْ ند الہ إ٥‏ الله َو من وَكه پغر 
ساب *٭[آل عمران: ۳۷]. 

٭ وقال تعسالی : ''وَإِز اعَرَلْتموهُم َمَايمَیّْڈورے الا الله فَأنَا إِل 
الگهَف یَنشُر لک ریگ يّن تَحْميوہ وَيوَْ لکر ون رٹ يَرفَمَا )ا وتری 
اَم إِدَا طلعت روز عنکَهَفهم دات اليمینِ وَإِدَا غہہت تعَرِسْہُمْ دّاتَ 
تَا ی ٭۹[الکھف : ٦۔‏ ۱۷]. 


(الباب السادس والأربعون بعد المئة) 
(فی کرامات الأولیاء) 


سرسمت یست وسر رٹ 
غیر سبب ظامس راخانی ا اب الکھف فی الغار ثلاث مثة وأزید 
فی النوم أحیاءٗ من غیر آفةء دلیل ظاھر7. 

وأنکرھا المعتزلة وقالوا: لو جاز ظھور الخارق فی حقٌ الولٰيی؛ لخرج 
الخارق عن أن یکون دلیلاً علی النبوۃ . 

وجب : بامتیاز المعجزة عن الکرامة باشتراط الدعوۃ وعدم اشتراطھا فی 
الکرامة. 

٭ قولہ تعالی : ہلا اک أولِ کل خوک مھ ولا ہم تپ 
یونس: ۲ء( یخبر تعالٰی ان أُولیاءہ المؤمنین المتقین لا خَوَف علٰيھم فیما 
یستقبلونه من أھوال القیامة ولا هم یحزنون علی ما وراءھم في الدنیا. 

وقال عبدالل بن مسعود وابن عہاس وغیر واحد من السسلف : أولیاء 
الله الذین إذا رُؤوا کہ اللء وقد رواہ الہزار ىَ٘ ابن عباس مرفوع؟ 
وروي عن سعید مرسلاً!". 


وروی ابن جریر عن أبي ھریرة قال : قال رسول الل قي: ۷إنْ من عِبّاد 


.)۲٥۷( رواہ الہزار (۲۷۱۹). وھو حدیث حسن . انظر: اصحیح الجامع الصغیر)‎ )١( 
.)٦١۵( رواہ ابن أبی الدنیا کی (الأولیاء؛‎ (٢ 


۸ 


الثر عِبَاداً يَنِيِلَهمُ الأبیاءُ والشُھداء قیل: مَن ھم یا رسول اللہ؛ لعل 
نحْبھم؟ قال: اھُم قَومٌ تحابٌوا في اللہ من غیر أموالِ ولا اٌنساب؛ وجومُھُم 
پیض علی عَنابِرَ من تُورء لا يَخافون إِّا حَافَ الَاسُء ولا یَحَزنُونَ إذا حَزِنَ 
لئ ہم فرا: ا رک ابا ات کا خوک ھن تَلا مم ترَک ۹١ء‏ 
ورواہ أبو داود عن عمر بن الخطاب بمثلہ('ء ھذا أیضاً إسناد جیدء إلا أنه 
منقطع ۔ 

وفی (مسند أحمد) عن أبي السدرداء عن النبي َلل: ۶ لھم الشریفی 
۳ الما و ار ک4یونس: ]٦٢‏ قال : (الرُؤْیا الصَالِحة یَرَامَا المُسلِمُ 

وتری لہ۷(. 

وفیه عن أَبيی 5آ قان؛ یا رسرل اھ: الرجل یعل الخنل وَيِحمدٗ 
الناس وت عليه بە؟ فقال رسول الله پڑ: ١تَلكَ‏ عاجل ؛ بُشری [المؤمن])؛ 
ورواہ مسلم!'. 

وقیل : المراد من ذلك بشری الملائكة المؤمنَ عند احتصارہ بالجنة 
والمغفرة؛ کما قال تعالی : ٭تَتَرْلَ عَلَيهمالَملیَک, الاخائواولا خروا 


وا وا بک ۹(نصلت : ۰.. 


.)۳٥۱۲۷( رواہ ابن جریر الطبري في تفسیرہ) (۱۱/ ۱۳۲)ء ورواہ أبو داود‎ )١( 
.)۳۰۲۳( وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح الترغیب والترھیب)‎ 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) .)٥٤٥٤ /٦(‏ وھو حدیث صحیح. انظر: (السلسلة 
الصحیحة) ٤(‏ / ۳۹۱). 

.)٦٦١٦ /۲٦٢٤٢( ومسلم‎ ء)۱٥١‎ /٥( رواہ الإمام أحمد في (المسند)‎ )٣( 


‌۳۹ 


وقولے: 70 --- 6۸0 ٤‏ أي: ھذا الوصٰد 
ااال ور لائعلت رفظ مر سک کال لاسالاا: 

[وقولہ]: ٭ الب رےءَامَُا 14یونس: ۴٦ء‏ إشارۃٌ إلی کمال القوۃ النظریةء 
وَسکاؤا يَتَورے ۹4ء إشار إلی کمال القوۃ العملیة. 

وقال أبو بکر الأصم: أولیاءٌ اللہ ھم الذین تولّی اللہ مدايتَھم بالبرھان: 
وتولُوا القیامَ بحنٌ عبودیة الله والدعوۃ إليه. 

واعلم أن ترکیب الواو واللام [والیاء] یدل علی معنی القرب٠‏ فولیٌُ 
کل شيء: هو الذي یکون قریباً منەء والقرب من الله إنما یکون إذا کان 
القلبُ مستغرقاً فی نور معرفة اللہ فإن رأی؛ رای دلائل قدرة اللہ وإن 
سمع؛ سمع آیات الله وإن نطقء نطق بالثناء علی اللہ وإن اجتھدء اجتھد فی 
طاعة الله فھذا الشخص یکون ولیآً لل ٠‏ وإذا کان كذلك؛ کان اللہ ولیاآً لە 
ایض [کما قال تعالی]: اه وی غ لے بے ءَامَنواگ14البقرۃ: ۷٥۲]ء‏ ویجب أن 
یکون الأمر کكذلك؛ لأن القرب لا یحصل إِلا من الجانبین . 

وقوله: للا حَويٌ عَیۂ 14یونس: ٢٦]ء‏ الخوفٌُ إنما یکون في المستقبل 
من المکارہء والحزن إنما یکون فی الماضي . 

قال بعض العارفین: إن الولایة عبارة عن القربء [فولیُ اللہ تعالی _ 
هو الذي یکون فی غایة القرب من ا]'' وڑھذا التقریر] قد فسرناءٌ 
باستغراقہ فيی معرفة اللہ بحیث لا بخطر بباله شيء سوی اللہ ففی ھذہ 
الحالة تحصل الولایة التامةء وصاحبھا لا یخاف شیئاً ولا یحزنء وکیف 


.)۳۸۳ /۷( انظر: ا( تفسیر ابن کثیرا‎ )١( 
. /۷( ما بین معکوفتین من اتفسیر الرازي)‎ (٢) 


۱۷۰ 


سے رسسرسروے س م سرت وس شور و 
[والمستغرق فی نور جلال الله غافل عما سوی اللہ تعالیء ۂ فیمتنع فیمتنع ان یکون 
لە خوف أو حزن؟] وہذہ درجة عالیةء ومن لم یذقھا؛ لم یعرفھاء ثم إن 
صاحب هھذہ الحالة ربما تزول عنهء وحینثذ یحصل لە الخوف والحزنء 
والرجاء والرغبة والرہبة بسبب الاأحوال الجسمانیة [کما یحصل لغیر٥].‏ 

وسمعت أن إبراھیم الخوّاصَ کان في البادیة ومعه صاحب لە؛ فاتفق 
فی بعض اللیالي ظھورٌ حالة قویةء فجلس في موضعہ وجاءت السباع 
ووقفوا بالقرب [منهھ] وصاحد صلن علی زائن شجرة؛ خوفاً منھاء والشیخ 
[ما] کان فازعاء فلما أصبح وزالت تلك الحالةء ففي اللیلة الثانیة وقعت 
بعوضةً علی یدہ؛ فأظھر الجزع من تلك البعوضةء فقال لە صاحبه: کیف 
تلیق ھذہ الحالة بما قبلھا؟ فقال الشیخ : إنا إنما تحگّلنا البارحة ما تَحعَّلناءٌ 
بسبب قوۃ الوارد الغیبيیء فلما غاب فانا أضعف خلق الله . 

وقوله تعالی : ٭ لَهُم الِْشریٰ24یونس: ٦٤٦]ء‏ قیل : هي الرؤیا الصالحة؛ 
وظاھر الایة یقتضی أن لا تحصل مذہ الحالة إلا لھمء [وذلك لن ولي اللہ 
هو الذي یکون مستغرق القلب والروح بذکر اللہ ومن کان کذلك؛ فھو 
عند النوم لا تبقی فی روحہ إلا معرفة اللہ وأما من یکون]''' متورّع الفکر 
علی ا٘حوال هذا العالم الکدر المظلم؛ [فإنه] إذا نام؛ یبقی کذلكء فلا 
جرم لا اعتماد علی رؤیاہ. 

والتفسیر الٹانی : اُنھا عبارۃ عن محبة الناس لە رک إیاہ ہالثناء 


.)١۰٢ /۷( مابین معکوفتین من اتفسیر الرازی)‎ (١) 


۷/۱ 


الحسن؛ لقوله لل: ×ًتِلك عَاجل بُشری المُؤمن)ء والمباحث العقلیة 
تقوّي ھذا المعنیء وذلك أن الکمال محبوبٌ لذاتہ لا لغیرہء وکل مَن 
اتصف بصفة من صفات الکمال؛ صار محبوباً لکل اأحد؛ ولا کمال للعبد 
أعلی وأشرف من کونە مستغرق القلب بمعرفة الله مستغرق اللسان بذکر 
الله مستغرق الاعضاء والجوارح بعبودیة اللہ فإذا ظھرت عليه ھذہ 
الا ضارت ا لت حانڈ موصعم رالتاروت تح لعل حہ ر گلا 
کانت ھذہ الصفاثُ الشریفة آکٹرٌ؛ کانت هذہ المحبةُ أقوی؛ وأیضاً فنور 
معرفة الله مخدوع بالذاتء ففي ای قلب حضرَء صار ذلك الإنسانٌ مخدوماً 
بالطبع . 

والتفسیر الٹثاٹ : اُنھا عبارۃ عن حصول البشری لھم عند الموت قال 
تعالی : ھ اروا ِا 4[فصلت: .٠٣۰‏ ٰ 

وأما البشری في الآخرة؛ فسلام الملائکة علیھم یقولون: ٭سَلم علیہ 
یماص بر ٣۹‏ وسلام الله علیھم ؛ کما في قوله: سَلم فَولا ین رَبٍ تج 7۹6یس : 
۸ء ویندرج في ھذا الباب بیاض وجوھھمء وإعطاء الصحائف بأیمانھم . 

وقیل : إنه عبارة عما بشر اللہ عبادُ المتقین فی کتابەء وعلی ألسنة 
انبیائەء من جنتہ وکریم ثوابەه؛ لقوله تعالی : یْيَيرْھُمَ رَهُهُم حم فَنه 
وَرضوْنِ ؟٭1التوبة: ٢۲]ء‏ ولفظ البشارۃ مشتق من خبر سار يَظھر أثرهُ فی بشرۃة 


نا 


٭ قوله تعالی : ٭وَمُرّیَإِليك نع السَحْلو صَ وط عَلیِك رَطب جَنْنًا ۹8[مریم: 


جج ہی ہس ہاٹا 


.)۲۱٤٠٤١ /۱۷( انظر: اتفسیر الرازيی)‎ )٢( 


۷۲ 


. أََي : خذي إليك بجذع النخلةء قال ابن عباس : کانت یابسة‎ ٥ 

وقیل : مثمرة؛ قاله مجاھد'''. 

(م): کان جذع نخلة یابسۓے في الصحراء لیس لھا رأسء ولاتی 
ولا خضرةء وکان الوقت شتاءء والنخل لا یثمر إلا باللقاحء وإذا قطعت 
رأسھا؛ لم تثمرہ فکأنه تعالی قال: إِن الانٹی لا تلد إلا مع الذکر فکذا 
النخلة لا تُمر إلا عند اللقاحء ثم إني اُظھر الرطب من غیر اللقاح ؛ ليَدُلَ 
علی جواز ظھور الولد من غیر ذکرء وھذہ الأفعال الخارقة للعادات کرامة 
لمریم علیھا السلام”۲. 

2" تعالی : "الما مَِخَل عَلّمے عَليهےاوَگيا الْخرابَ وَجَد ندھا رکا ال یمر 
اق نی هَذذا قَات هُوَمِن عِندِال إ٤‏ الہ 1۹ل عمران: ۳۷ء أخبر تعالی عن سیادة 
مریم علیھا السلام وجلالتھا فی محل عبادتھا . 

قال مجاہدء وعکرمةء وسعید بن جبیر في قولہ 9 ربَفًا1۹آل عمران: 
۷: فاکهة الصیف في الشتاءء وفاکھة الشتاء فی الصیف . 

وعن مجاھد: أي: علماء أو قال: صحفاً فیھا علمء والاول أآصح . 

وفیه دلالة علی کرامات الأولیاءء وفی السنة لھذا نظائر کثیرۃ: عن 
جابر ظلللہ: أن رسول اللہ آلُ أقام أیاماً لم يَطعَم طعاماء حتی شی عليه 
ذلكء فطاف فی منازل آزواجہ فلم یجد عند واحدة منھن شیئاء فأتی 
فاطمة فقال : لیا بَنيّة؛ هل عندك شی آکله؛ فانی جائع)ء فقالت : لا واللہ 


بأبی أنت وأمی ؛ فلما خرج من عندھاء بعثت إِلیھا جارة لھا برغیفین وقطعة 


.)۲۳٣ /۹( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
.)٦۱۷۳ /۲۱( انظر: ا تفسیر الرازی)‎ )٢( 


۷۳ 


لحمء فَأَعَذَنةُ منھا فوضعدے فی جَقٍَْ لھساء وقالت: واللہ؛ لأُژِرن بھذا 
رسول اللہ گا علی نفسي ومن عنديء وکانوا جمیعاً محتاجین إلی شیع 
طعامء فبعثت حسناً - و حسیناً ۔ إلی رسول اللہ قليء فرجع إلیھاء فقالت 
لە: بابی آنٹ وامی؛ قد آئی الله بغیء فَحَِانة لكء قال: لی یا ا 
قالت : فَأََِيتهُ بالجَفنةء فَحَشَّفَ عن الجَثنة فإذا ھی مملوءءٌ خبزاً ولحماء 
فلما نظرٹ إلیھا؛ بُھٹ وعرفثُ أنھا برکة من اللہ فحمدثٗ [ال] وصلیتٌ 
علی نیيەء وقدمثهُ إلی رسول الل قلُء فلگا رآہ؛ حمذد اللہ وقال: مِنْ أَينَ 
لكِ ہذا یا بُیِهُ؟) قالے : یا أبہت؛ لو من ند الہ إ٤‏ اللہ رڈ من یکا 
پمیر حِساب *1[آل عمران : .۷ء بت اھ وقال : (الِحَم۔ لله لی جسعلكِ 
یا بيكُ شبيهة بسَیندق یِسَّاء يٍّي إِسْرائیلء وِکَانَٹ إذا رزّقھا الله شیا فَمُيْلتْ 
عنه قالت: تع تَا الله یرف من يَمَاه پمترح اب ؟۹[آل عمران: ۳۷٣٢ء‏ 
فبعث رسول اللہ گل إلی علي طلہء ثم آکل قُ وعلي وفاطمةء وحسن 
وحسین؛ وجمیع آزواج النبي قَللُء وأھل بیته جمیعاً حتی شبعواء قالت : 
وںقیت الجَفْنڈُ کما ھيء فأوسَمّت ببقیّھا علی جمیع الجیرانء وجعل اللہ 
فیھا بركة؟ وخیراً کثیراء رواہ الحافظ أبو یعلی الموصلی٣.‏ ٰ 

(الشعلبي): قال الحسن: کان یَچدُ عندھا قوتّھاء ولم ترضّع ثدیاً 
قطء وکان رزقھا پأتیھا من الجنةء فیقول لھا زکریا: من أین لك ہذا؟ 
قالت : ہو من عند الله . 

تال الس کلت وی تہ 

قال محمد بن إسحاق بن یسار: ثم أصابت بني إسرائیل أزمةٌ وھيی 


.)٢٤٥ /۳( انظر: اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 


۷٤ 


علی ذلك من حالھاء حتی ضعف زکریا عن حملھاء [فخرج علی بني 
ئل لالہ ضارت راف لتاشرثت سی رفض سافن صیل عریم 
بنت عمرانء فأیکم یکفلھا بعدی؟ قالوا: والل؛ لقد جھدنا وأصابنا من 
السنة ما تری؛ فتدافعوا بینھم ثم لم یجدوا عن حملھا]''' بدا فتقارعوا 
علیھا بالأقلام؛ فخرج السھم علی رجل نجار من بني إسرائیل یقال لە: 
یوسف بن یعقوبء وکان ابنَ عم مریمء فحملھا. 

قال : فعرفت مریم فی وجھه شدۃ مؤنة ذلك علیےء فقسالت لے : 
یا یوسف؛ إِن الله تعالی سیرزقناء فجعل یوسف یرزق ہمکانھا منہء فیأتیھا کل 
یوم من کسبە ہما یصلحھاء فإذا أدخله علیھا وهي في الکنیسة؛ أَنماۃٗالله فکثرہ 
فیدخل علیھا زکریا فیری عندھا فضلاً من الرزق لیس بقدر ما یأتیھا بہ 
یوسفء فیقول: یا مریم نی لك ھذا؟ قالت : ھی من ند اڈ ک1(ال عمران: 
۷.. 

٭ قوله تعالی : ٭واز ازَلَتموهُمَ وَمَا سڈ ورے الا اللہ 146الکھف : ٦٦]ء‏ 
يُخبر تعالی عن أصحاب الکھف أنھم کانوا فتیة شہاباً. 

قال مجاھد: فی آذان بعضھم القرطة؛ یعني: الحَلقء فألھمھم اللہ 
رشدھمء وآتاھم تقوامء والشبان أقبل للحقٌء وأآمدی للسبیل من الشیوخ 
الذین قد عتوا وعَمُوا فی دین الباطلء ولھذا کان المستجیبون لہ ولرسوله 
شباباء وآما المشایخ من قریش: فعامتھم بقوا علی دینھم؛ ولم یسلم منھم 
إِلا القلیا ۷. 


.)۳۲ /۲( ما بین معکوفتین من (معالم التنزیل) للبغوي‎ )١( 
.)۱۰۹ /۹( انظر: اتفسیر ابن کثیر)‎ )٢( 


۷غ 


سرب گظرائے 


٭ قال تعالی : ٭ وَرَيتَاعل تُلْوْيِهَۃٌ 14لکھف: ٤٤]؛‏ أي: صبّرناھم 
علی مخالقة فومھم ومدینتھم ومفارفة ما کانوا فیه من العیش الرغید ؛ 
فإانھم کانوا أبناء ملوك الروم وساداتھمء وإنھم خرجوا في أعیاد قومھم في 
ظاھر البلد وکانوا یعبدون الاصنامء وکان لھم ملك جبار عنید یقال لە: 
وی یأمر اب بذلك ویحْھم عليه 0تت إلی فلما 
منھم 202 فجاء ۴٭ وجلس تحت ظل : شجرة؛ وجاء آخر فجلس 
عنلدہ ٹم آخر ٹم آخر حتی اجتمعوا فان الآرواح جنود صا ری فما 
تعارف منھا ائتلفء [وما تناکر منھا اختلف]ء والناس یقولون : الجنسیة 
علة الضم . 
و[الغرض أنه جعل] کل واحد منھم یکتم ما هو فيه عن أصحابہ؛ خوفاً 
منھم ولا یدريی أنھم مثله حتی قال أحدھم : یا قوم ؟ ما اخرجکم من 
قومکم وآفردکم إلا شيیء مسر ہسیس مت فقال آخر: آگا أنا؛ 
فإِني رأیت ما قومي عليه فعرفت أنه باطلء وإنما الذٰي ی تق آ0 ة3 وعحدہ 
بُشرك بە هو الله الذی خلق کل شیء؛ وقال آخر: وأنا والله وقع لي كکذلكء 
0 0ل اق فاتخذوا لھم مَعْبداً 
یعبدون الله فی فعرف بھم قومٌھم واضرا بھم إلی ملکھمء فاستحضرھم بین 
یدیەء فأجابوہ بالحقء ودعوہ إلی اللہ ولھذا أخبر تعالی عنھم بقوله: 
ا وَرَيطسَاعل فَلويهم 1"8الکھف: ٤ء‏ فیقال: إن ملکھم لمٌا دعوہ إلی الله ؛ أبی 
علیھم وتوعًدھمء وأمر بنزع لباسھم عنھمء وأَجُْلھم؛ لینظروا في أمرهم؛ 


تیر 


لعلھم یراجعون دینھم الذي کانوا عليهء وکان هذا من لطف اللہ بھم؛ فإنھم فی 


۷ 


تلك النظرة توصلوا إلی الھرب بدینھم من الفتنةء فأخبر الله عنھم بذلك في 
قوله: از اع رات 8الکھف : ہد آق: فارقتموھم بادیانکم في عبادتھم 
غیر اللہ سس 
انا إیآ کپ نکر منشر لیک رڑ کو تو 8 لکھف: ٦۱]؟‏ آئ' سط 

صری ایس ہی یئ لکر مَنْ رر 16الکھف : جو 
الذي نتم فه 'مََفقا۴"[الکھف : ٦‏ ترتمقون یه4 فعند ذلك خرجوا هراباً 
إلی الکھف؛ وکان بابە من الشمال؛ لأنە تعالی أخبر ان الشمس إِذا دخلته 
عند طلوعھا؛ تزاور عله ذات الیمین ؛ أي : یتقلص الفیء يَمنة. 

قال ابن عباس؛ وسعید بن جبیر؛ وفتادة: مت ور [الکھف : ۷ ٴ أي 
تمیلء وذلك [أنھا] کلما ارتفعت في الأرض؛ تقلّص شعاغھا بارتفاعھاء 
حتی لا یبمگی فہه شيء عنل الزوال؛ ولھذا قال : 'ڑو إذا غربت تقَرضہَمْ ات 
اَلِمَمَالی گ4٭1لکھف: ۲۱۷]؛ أي : تدخل إلی غارھم من شمال بابە وھو من ناحیة 
الشرق؛ فدل علی صحة ما قلناہ وهذا بيتّنٌ لمن تأمله؛ وکان لە علم بمعرفة 
الھیثة وسیر الشمس والقمر . 

وبیانه : أنە لو کان باب الغار من ناحیة الشرق؛ لمَا دخل [إليه] منھا 
شیئء عنلد الغروب؛ ولو کان من ناحیة الغرب ؛ لمَا دخلته وقت الطلوعء 
بل بعد الزوالء ولم تزل فيە إلی الغروبء فتعین ما ذکرناہ. 

'ڑوھم فی فجوینة 5۴ الکھف : ۷ أي : مٹسےع بحیثٹ لا تمسھم 
الشمس؛ إذ لو أصاہتھم ؛ لاحترقت أبدانھم وثیابھمء قاله ابن عباس . 

من ءایّت افو گ4(الکہف: ۱۷] حیث آرشدھم إلی ذلك الغار الذي 
جعلھم فیه أحیاءء والشمس والریح تدخل علیھم لتبقی أبدانھم سلیمة 


۷۷ 


وکا ضرب علی آذانھم النوم؛ لم تنطبق أعینھم ؛ لثلا ي سرع إليھم البلیء 
ا قال : لے عو 0 +7 ] ۸1۰١ء‏ 2 رت في العام 


٭ پیا بد 


نت رم او وی ہیر امو یں 
ان أَصْحَابَّ الصَفْةِ کانوا أَنَاساً فقرَاءَ وأَنَّ اَی گلا فَالَ مَر 
کان عندہ ٥‏ طعَامٌ نین فليَدْمَبْ بثالِثِء وَمَنْ کان عندہ طعَامٌ ات 
مب بِخَاِسء پسّادس٤ء‏ اُوْ کَمَا قَالَ وأ ان آ بکر ظلللہ جَاءَ 

بثلات وَانطلقَ الب گلا بعَشرةء وَانَ آبا بکر تۃ نعشی عِنذ الببىٌ َء 
لے ٹیش یش کرو نوف ولة ماکتی پر ئل 
مَا شاء اللہ . قالت لہ امْرأنهٌ: مَا حَبَسَكَ عَنْ أَضیَافكَ؟ قَال: أو 
تا عَشِْهم؟ قَالثْ: أ. پاخ ان ۴ ۷)020اء,ك۸+)+ ء قَال: 
فَذْهَيْت أَناء فَاخْتَأتُ فقال : یا غ2 | فَجَدُمَ وَسَبٌ وَقَالَ: کُلو 
لا مَنئاء وَارا لا اَطْعَمْۃُ اَبَداٌ فَال: وَاَیْمُ اشرا مَا کتا نَأحُد مِنْ 
لم إِلاً ربا من اَسْفْلِهَا أَكْتر مِنْها حَی شنُواء وَصَارث اَْتر متا 
کانٹ قبْل ذلكَء فتظً إِليْھَا یو بکرء فقال لامْرَآَته: ا ات بی 
فراس! مَا مَذا؟ قَالتْ : لا وَقَرَةِ عَیني ! لَھي الانَ اَکتر مِنھا قْل ذَِكَ 


.)۱۱١ ۱۱۰ /۹( انظر: اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 


۸ ط۷ 


بل مَّاتِ! فَأکَلَ مِنھا ابُو بر الَ: نمَا کان ذَلِكَ مِنَ 
0 تم کل مِنھا لَنْمَةَء ثُمٌ حَمَلهَا إِلی اي َء 
َأَسْبَحت عِندۂ. وَكانَ تَا وَیْنَ قوم عَهَْ می الَجَلَ فَفَرَقا 

اي عَتَرَرَجُاة مَم کل رَجُلٍِ مِنهُم اس ال أغُلم کم مَع کل 
7 اك رَاَ ُا اَحَمَيَوتَ 

وفي روایة: َحَلف أَبُو بکر لا يَطعَمُهُ فحَلفتِ المَرأ لا 
َطْعَثْةُ فَحَلَف الضَیْفُ ‏ أر الأَضْیَافُ ۔ أَنْ لا يَطعَمَهُ ھن 
وَکلُواء مَجَمَلوا لأَ يَرقَمُونَ لَقْمَةإِلاً رٹ مِنْ أَسْفْلِھَا اکثر مِنهاء 
َقَالَ: ا أُحْتَ بی فرا س! تا مذَا؟ فَقَالّٹْ: وَقرَۃِ عَیّي! إِتَا الا 
تر مِٹھا قَبْل ان کل وا وت ھا لی ال ا فذکر أَله 
ال ھا 

وفي روایة: أَنّ ابا بکر فَالَ لِعَبْدِ الرَحْمَن: ذونكَ أَضیَافكَ ؛ 
انی مُطلق ا إلی النبی 7چ فافرغ من فر قَرَامُم قبْل ان أَجيءَ 
فانطلق عَبْدٌ الرَحمَنء امم ؛ بمّا عندہء فَقَالَ : اطْعَمُوا؛ فَقَالوا: 
َيِنَ رَبٌ مَْزلِتا؟ قال: اطُمَُواء قَلوا: : کا تح بِاكلينَ حَتّی بَچيء 
رَبث مَْرلِتاء قَالَ: اقبّلوا عَنًا قِراکم؛ فَلل اِنْ جَاءَ ولَم تَطْعَمُواء 
تلق ملہء فَأَبَاء فَعَرَفْتُ ألَه بَجد عَلیٗء فلا جَاءَء تَنكَیْت عَنهُ 


۷۹ 


فقال : ما صنعْتم؟ دََخْبرز وہ فقال : وی وس نم 
قَال: یا عَبْدَ الَْحمَن! فَسَكَثء فَقَال: یا عَنفَرا اَفْسَنْتْ عَلِيِكَ اِنْ 
کون یز ۲ 7 ٠‌۔‏ ےس ً 8 ہے ہے“ 

کنت تسْمَع صوتي لم جئت ! فخرجت؛ فقلے : سل اَضیَافكَ 
سر ص ہو ہم سے ےہر سے سے اب ۲ى٦‏ کر ۱ سس ہئح 
فقالوا: صدّقء آتاناً بو. فقال: إِنْمَا انتظرٴنمونی: وَاللا لا اَطْعمَنْءُ 
الللةَء فَقَال الآحَرُونَ: وَارا لا نطْعَمْهُ حَتّی تَطعَمَهُ کَقَالَ: و: 
پ27 فور 0107 7 یس ا 71 7 یا یس ہیں 
ما لکم لا تقبلون عنا قراکم؟ ماتِ طعَامّك: فحاء بہ فوضع يد 


برس ہے ۱ غِ 7 سج ہہ سرک سے عم س ہر 
فقال : باسُم اللہ الاولی مِنَ الشیْطانِء فاکلء واکلوا. متفق عليه. 


وفوله: ْجَدٌ؛ أي : شتمه َ4 وَالجدذع : القطم . 

قوله : ٥يَجد‏ عَلعٌ): ہب تی ٦‏ 

٭ قولە: 070 
وہ سوب را پٹ نی ١‏ 

٭ [قوله]: افلیذھب بثالژث) : 

(ن): ھکذا هو [فيی] (صحیح البخاري)”ء وھو الصواب؛ وھو 
الموافق لسیاق باقي الحدیث؛ و[للذي] وقع فی (مسلم) [أیضاً وجەء وھو 


.)۳۷ /۳( انظر: ( الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
۱ ))۷۷۱( رواہ البخاري‎ (٢( 


احَبة ج‫ 


محمول علی موافقة البخاريء وتقدیر۰:]''' فلیَذهبْ بمن يُتِم ثلائة ٤و‏ 


بتمام ثَلاتوٍ؛ کما قال تعالی: ٭ڑوقدر ہا آفواتھا بعد ہیں ٠٤‏ 
اع سے ما اعت 

وفی ھذا الحدیث فضیلة الڑیثار والمواسساةء وأنە إذا حضر ضيفان 
کثیرون؛ فینبغی للجماعة أن یتوزٌعوہمء ویأآخذ کل واحد منھم مَن 
یحتملهء وأنە ینبغی لکبیر القوم أن یأمر أصحابه بذلك!". ٰ 

(ق): فی ذلك الوقت کانت المواساة واجبة؛ لشدۃة الحالء والحکم 
کذلك مھما وقعت شدۃ بالمسلمینء والل الکافی!' 

٭ قولە : ٭آن أبا بکر جاء بثلاثةء وانطلق نبی الل قَل بعشرة٤:‏ 

(ن): ھذا مبین لما کان عليه گل من الأخذ بأفضل الامورء والسبق 
إلی السخاء والجود؛ فإن عیال النبی قلُ کانوا ات ضیفانه ھذہ 
اللیلةء فأتی بنصف طعامہ أو نحوہء وأتی أبو بکر ظلللہ بثلث طعامه أو 
أکثر وأتی الباقون بدون ذلك . 

قوله: ەفإن آبا بکر تعشسی عند النبي ُء ثم لبث حتی صلیت 
العشاء ثم رجعء فحاء بعد ما مضی [من] اللیل ما شاء اللہ : فیه جواز 
جو ہت إلی أشغاله ومصالحہ إذا کان لە مَن یقوم بأمورهم 
20 وفیه ما کان أبو بکر ظل من الحب للبی ڑا 80 
وإیثارہ فيی لیله ونھارہ علی الأھل والآأولاد والضیفان وغی رہم . 


.)۱۷ /۱٤( ما بین معکوفتین من 9(شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۱۷ /۱٤( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )۲( 
.)٦۲۴۰ /۱( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۸۱ 


وامتناع الأضیاف من الأکل إنما کان أ٘دباً ورفقاً لأبي بکر ظ4 فیما 
ظنوہ؛ لأنھم ظنوا أن لا يَفضل شيءٌ من عشائھم . 

قال العلماء: والصواب للضیف أن لا یمتنع مما [أرادہ] ال>ثضیف 
من تعجیل طعام وتکثیرہ وغیر ذلك من أمورہ إلا أن یعلم أنه یتکلف ما 
یش عليه حیاءٗ منہ فیمنعه برفقء ومتی شكٌ؛ لم یعترض عليه ولم 
یمتنعء فقد یکون للمضِیف عذر أو غرض في ذلك لا یُمکنه إظھارہ؛ 
[فتلحقه] المشقة بمخالفة الأاضیاف؛ کما جری في قصة أبي بکر. 

وأما اختباء عبد الرحمن : فخوفآً من خصام أبیە. 

وفوله: (جدع)؛ ای دعا بالجدعء وھو قطع الائف وغیرہ من 
الأعضاء واالسب): الشتمء واغنٹر۹: بغین معجمة مضمومة ثم نون 
ساکنةء ثم ثاء مثلثة مفتوحة ومضمومة؛ لغتان: وھو الثقیل الوخمء وقیل: 
هو الجاھلء مأآخوذ من الغثارة بفتح الغین المعجمة؛ وھي الجھلء والنون 
فیه زائدةء وقیل: هو السفیەء وقیل: هو ذباب أزرق؛ وقیل: هو اللئیم: 
ناقردب اس وھو اللؤم . 

وحکی القاضي فتح الغین والثاء ورواہ الخطابي بعین مھملة وتاء 
مثناۃ مفتوحةء قالوا: وهو الذباب؛ شبھه تحقیراًله. 

وقوله: اکلوا لا منیئا؛ إنما قاله لمَا لە من الحرج والغیظ بترکھم 
العشاء بسببہ وقیل : إنه لیس بدعاءء بل هو خبر؛ أي: لم تتھنؤوا بە فی 
7 ٰ 

وفي قوله : ٦لا‏ اٌطعمه ثم أکل؟ء أن من حلف علی یمین فرأی غیرھا 
کے ابھا فل طلاف رگ عغر بے 


۸/۲ 


وفیه حمل المُضیف المشقة علی نفسه في کرام ضیفانهء وآنه إذا 
تعارض جللہء وجیٹھم؛ أَحُْنث نفمّة؛ لأن حقھم آکد!. 

(ق): کل ذلك أبرزہ [من] الصدیق ظللہ علی عبد الرحمن ظنٌ أنه فرٌط 
فی الضیفان فلگًا تبین لە آنه لم یکن منە تفریطء وأنه إنما کان ذلك امتناعاً من 
الضیفان؛ أَذٌبھم بقوله لھم : (لا هنیئا)ء وحلف أن لا بطعمهء وذلك أن ھؤلاء 
الأاضیاف تحکموا علی ربٌ المنزل بالحضور معھمء فتگدوا علی أھل 
المنزلء ولا یلزم حضور ربٍ المنزل مع الضیف إِذا أحضر ما یحتاجون إليهء 
فقد یکون فی مھمٌّلا یُمکنە ترکه فھذا منھم جفاء. 

لکن حملھم علی ذلك : صدق رغبتھم في التبركء بمؤاکلتہء وحضورہ 
معھمء فأًبوا حتی یجيءء وانتظروہء فجاء فصدر منه ذلكء فتکدر الوقتء 
وتشوّش الحال علیھم أجمعین وکانت نزغة شیطانء فأزال اللہ ذلك النکد 
بما أبداہ من الکرامة والبرکة فی ذلك الطعامء فعاد ذلك النکد سروراء وانقلب 
الشیطان مدحوراٌ وعند ذلك عاد أبو بکر إلی مکارم الأخلاق؛ فأحنث نفسەہء 
وأکل مع أضیافهء وطیّب قلوبھم!". 

(ط): وربت من أسفلھا)؛ أي : ارتفع الطعام من أسفل القصعة ارتفاعاً 
اکثر وإسناد (ربت) إلی القصعة مجازی!". 

(ن): فیه إثبات کرامات الأولیاءء وھو مذھب أھل السنة خصسلافاً 
للمعتزلة . 
)١(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي /۱١١(‏ ۱۹). 


.)۳۳۸ /٥٥( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۳۸۰۹ /۱۲( انظر: (شرح المشکاة)‎ )۳( 


۸۶۳ 


وفیه کرامة ظاھرۃ للصدیق؛ فإنھم أکلوا منھا حتی شبعواء وصارت 
بعد ذلك اکثر مما کانت ثلاث مرارء ثم حملوها إلی النبي قيُ فاکل منھا 
الخلق الکثیر . 

وقوله لھا: ہیا أخت بني فراس)؛ ھذا خطاب منە لامرأنہ أم رومان 
ومعناہ: یا من هي من بنيی فراسء [قال القاضي : فراس] هو ابن غنم بن 
مالك بن کنانة . 


۶ 


وقولھا: ہلا وقرۃ عیني؟ء قال أھل اللغة : قَرَۃ العین یُعبر بھا عن 
المسوٌةء ورؤیة ما یُحبه الإنسان ویُوافقەء وقیل : ذلك لآن عینه تق لبلوغه 
أمنیتَه فلا یستشرف لشيءء فیکون مأخوذاً من القرارء وقیل : مأخوذ من 
القر بالضم؛ وھو البرد ؛ آئ؛: عینه باردۃة . 

وقال الاصمعيی وغیرہ: أقٌ الله عينه؛ آئ: اُبرد دمعته؛ لآن دمعة 
الفرح باردۃء ودمعة الحزن حارۃء ولھذا یقال فی ضدہ: أسخن اللہ عینه. 

قال صاحب (المطالع): قال الداودي : 5 ادت ہے (وَكّ(ا) عینھا) النبي کے 
فاقسمت بە. 

ولفظة (لا) في قوله (وقرة عیني) زائدةء ولھا نظائر مشھورۃ 
ویحتمل أنھا نافیقء وفیه محذوف؛ أي : لا شيء غیر ما أقولء وہو: وقرة 
عینیء لھیٗ آکثر وأکبرء ضبطوۃ بالباء الموحدة وبالثاء المثلئة''. 

(ق): إِنھا أقسمت ہما رأت من قرۃ عینھا بکرامة اللہ لزوجھاء وافتتحت 


. فی الأصل : (أرادت اللہ بقرة)ء والصواب المثبت‎ )١( 
.)٦٤ /۱١( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


۸٤ 


الکلام ب۔ (لا) الزائدة کقوله تعالی : لا أقيہُ یو ال 1۹القیامۃ: .''”۲١‏ 
ٰ ضس ٭ 


٣ص‏ ہے 


٤ھ‏ وَعَنْ أبی هُرَیْرَةَ ظ4 ء قَال: قَالَ رَسسول ال ئی: 
کو کی سی سو ہو ری کی ور وک کک کر نار وی 
۲لت کان فِمَا قبْلكُمْ مِنَ الأمَم اس مُحَدُونَء فإِن یِك في أمّتي 
اخ اه عَمَر رواہ البخاریٔ . ٰ 

ورواہ مسلمٌ من روایة عَائشةٌء وفي رِوایتھما: قالَ ابِنٌ وَھْب : 
٦مُحَدَنُونَ)؛‏ أي: مُلَهَنُونَ. 

٭ قولە : (محدثون): 

(تو): (المحدث) في کلامھم: هو الرجل الصادق الظنء وھو في 
الحقیقة من أٔلقی فی رُوعہ شيء من قبل الملاً الأعلی؛ فیکون کالذي 
حدث یبە. ٰ 

وفي قولہ قي: ہإن يك فی أمتی أحد؛ فھو عمر؟ء لم یرد هذا القول 
مورد التردد؛ فإن أمته أفضل الأممء وإذا کانوا موجودین فی غیرھم من 
الأمم؛ فبالحریٗ أن یکونوا فی ھذہ الأمة أکثر عدداء وأعلی رتبةء وإنما 
ورد مورد التأکید والقطعء ولا یخفی علی ذي الفھم محله [من المبالغة؛ 
کما في] قول الرجل : إن یکن لی صدیق؛ فإنه فلانء یرید بذلك اختصاصه 
بالکمال فی صداقتہ لا نفی الأصدقاء. 

(ط): ھذا الشرط من باب قول الأآجیر: إن کنت عملت لك؛ فوفُنيی 


.)۴۳۹ /٥( انظر: (المفھم؛ للقرطبی‎ )١( 


۸۰۵ 


کی رع عال الک راک بقل تی کلام آت فرطک تی الخرہ 
عن الحق فعلُ مَن لە شكٌٗ فی الاستحقاق مع وضوحہ؛ فالمراد بالمحدّث: 
المُلھم المبالغ فیەء الذي انتھی إلی درجة الانبیاء فی الإلھام . 

فالمعنی: لقد کان فیما قبلکم من الامم أنبیاء ملھمون من قبل الملا 
الأعلیء فإن یکن فی أمتی أحد ہذا شآنہ؛ فھو عمرء جعلہ لانقطاع قرینہ 
برای ری ا ا ری ا یؤیدہ ما 
ورد فی الحدیث : و کان تعدِی نب ٤‏ ۓ؛ لکَان عمرَ بنّ الخُطاب۷۷ء ف (لو) فيی 
مذا الحدیث بمنزلة (إِ۵) علی سبیل الفرض والتقدیر؛ کما فی قول عمر طلله 
نعمٌ العبدٌ صھیب؛ لو لم یخف اللہ لم پعص٥؟.‏ 

(ق): ہەمحدثون)؛ - بفتح الدال - اسم مفعول؛ فسرہ ابن وھب 
بالملھمین؛ أي: یحدثون فيی ضمائرھم بأحادیث صحیحةء هي من نوع 
الغیب؛ فیظھر علی نحو ما وقع لھمء وھذہ کرامة یکرم بھا من شاء من 
صالحي عبادہء ومن ھذا النوع ما یقال عليه: فراسة وتوسم؛ کما في 
الحدیث : (اتَقوا فرَاسَة المُؤمن ؛ قَإنهُ نر ببُور اللیاء ثم قرأ ٭ إِنَ نی ذَلِكَ 


مع یں مے 


ایت لس وَسَِينَ 8"[الحجر: .]۷٢‏ 
وقیل : إن معنی محدثون مکلمون؛ أي: تکلمھم الملائکة ومذا 


. رواہ الترمذي (٣۸٦۳)ء من حدیث أَبي سعید الخدري ظلللہ. وھو حدیث حسن‎ )١( 
.)۵٢۸٤٥( انظر : 9(صحیح الجامع الصغیر)‎ 

.)۳۸۵۰ /۱۲( انظر : ا شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

(۳) رواہ الترمذي (۳۱۲۷) من حدیث أبي سعید الخدري ظل . وھو حدیث ضعیف . 
انظر : (السلسلة الضعیفة) (۲۱۸۲۱. 


۸٦ 


راجع إلی ما ذکرناہ: وھو اعم فقد یخلق الله الأحادیث بالغیب فی القلب 
وقیل إن معناہ : مصیبون فیما یظنون؛ وإليه ذھب البخاري . 


وقوله: افان یك فی آمتی أحد؛ فإنہ عمرا؛ دلیل علی قل وقوع ھذا 
رتکررہ رعلی آ الس الاک اسان افصبرن فا ظر تہ 27 عتا 
کثیر في العلماء والائمةء بل وفي عوام الخلق کثیر ممن یقوی حدسهە؛ 
[فتصح إصابتھ]ء تن خصوصیة الخبر وخصوصیة عمر بذلك؛ ومعنی 
ھذا الخبر قد تحقق ووجد في عمر قطعاً وإن لم یجزم فیە النبي آَلُ 
[بالوقوع]. 

وقد دل علی ذلك قصة: الجبل یا س4ٗاریة وغیرہء وأصح ما یدل 
علی ذلك شھادة النبي إَلٍ بذلك؛ کما رواہ الترمذي عن ابن عمر مرفوعاً: 
(إِنَ اللہ جعَل الحَقٌ علی لسَانِ عَمَر وقلے). 

قال ابن عمر: ما نزل بالناس أم'ٌ قط قالوا فيه وقال عمرہ إلا نزل 
القرآن علی نحو ما قال فيەء قال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح'. 

ومن ذلك ما قال عمر: وافقت ربی فی ثلاثٍ؛ الحدیث. 

وقد ادعی ھذا الحال کثیر من أھل المحال لکن تشھد بالفضیحة 
شَرآَحَد ى3 ۴/ 


٭ بی بد 


.)۳٦۸۲( رواہ الترمذی‎ )١( 
.)۲۳۹۹( رواہ البخاری (۳۹۳) ومسلم‎ ("٢) 


.)۲٥۹ /٦( المفھم) للقرطبي‎ ٦ : انظر‎ )( 


۸۷ 


١۔‏ وَعَنْ جابر بن سَمُرَة لج قال: شکا أَهْلُ الکوفَة 
سَعٰداء بَعُني : ابْنَ اي وَقّاص ظلہ لی عَمَر یت بن الخطاب ظ4 
فََرَلهُ وَاسْتَعْمَلَ عَليْهِمْ عَتَارا کا کی ڈکرڑوا ال لٗ یخس 


ك 


بصَلَي فاَرْسَل إِلِبْهء فقال: ا !إ١‏ مہ مان 
لَ خی تَصَلَيء فََال: آگا 6 وَللر فَإتي کنْت َصَلَي ِھم صَلاة 
721 سُولِ اللہ گل لا آخر مٌ عنھھ عَنَْاء أَصَلی صَلاَۃ المِشاء؛ رڈ فٍ 


لف کرت ری ین قال: : ذَلِكَ ال كَ یا لجا کا 
َأَرْسَل مَعَه رَجُلاً و َال إلی الكَوفٍَ يَسْأَلُ عَنهُ َهْلْ 71۱ 


فلم يَدَعْ مَسُجد سی ا مر 


سے 


ى2 کا سے 


سَعْدَہَ فَقَال: بی فِإِنْ سَمعْداً کا لأَربالشرڈا َء وَلا 
تی وَلاَیَمْدِلُ فی القضيَةء قَالَ سَمْد: أمَا۔ وا 


کے ھ 


لأدعَوَنَ بثلاّٹٍ : اللَهُم إِنْ کان عَيْدَك مذا کاذبا قام َيَاءَ وَسُمْعَةَ 
فاَطلْ عَمُرَہُ وَاَطِل فقرَہ وَعرَضَۃُ لفن . وکانَ بَعْدَ ذَلِكَ إِذَا سیل 
بقول: شیْخ کبیرڑ مَفْتُونء أَصابثُني دَغوَۃ سَعْلٍ. 

َال عَبْدُ العَلِكِ بْنْ عُمَیْر الراوي عَنْ جَابیرِ بْنِ سَمْرٰة: فَأا 
رَأَبنه بَهْدُ قد سَقط حَاجبَاهُ عَلی عَیَْيهِ مِنَ الکبر َإِنهُ لیتََرّض 
للجَوَاري في الطْرقِء فِ>غمِزّهُنَ. متفقٌ عليه 


۸۸۸ 


٭ قوله: ہشکا أھل الکوفة سعدا : 

(ن): الکوفة : هي البلدة المعروفةء دار الفقض_إ: بناھا عمر بن 
الخطاب ظل4ہ؛ یعني : آمر نوّابه ببناٹھا ھي والبصرۃ. 

قیل: سمیت کوفة لاستدارتھاء تقول العصرب : رأیت کوفاً للرمل 
الستان ۴۸۶ 

(ك): وقیل : لان ترابھا یخالطهہ جصٌء وکل ما کان كذلك یسمی 
کوفة . 

بناھا سعد بإشارۃ عمر و ؤا''. 

٭ قوله: ‏ فأرسل عمر؛: 

(ن): فیە أن الإمام إذا شکي إليه نائبه بعث إليه واستفسرہ عن ذلك: 
وأنه إذا خاف مفسدة باستمرارہ في ولایتہ ووقوع فتنة؛ عزله؛ فلھذا عزله 
عمر ظللہ مع آنه لم یکن فيه خللء ولم یثبت ما یقدح في ولایتہ وأھلیته . 

وجاء فی (صحیح البخاري) فی حدیث مقتل عمر والشوری: ان 
عمر ظلہ قال: إن أصابت الإمارۃ سعد١؛‏ فذاكء وإلا؛ فلیستعن بە أیکم 
أُمر؛ فإني لم أعزله من عجز ولا خیانة٣‏ وقوله: ١لا‏ آخرم)ء بفتح الھمزۃ 
وکسر الراء؛ أي: لا أنقصء وقولە: اأرکد فی الأولیین)؛ أى : اطولھما 
وآمدھماء من قولھم : رکدت السفن والریح . 


.)۱۷١ /٤( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱۲١١ ۔‎ ۱۲۰ /٥( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 
.)۷( ر۳( رواہ البخاري‎ 


۸۹ 


وفی قولەه: ہذلك الظن بك أبا إسحاق؟ء دلیلْ علی جواز مدح 
الرجل الجلیل فی وجھه إذا لم یخف عليه فتنةء وخطاب الرجل الجلیل 


بکنیتە دون اسمہ!'. 

٭ قوله: (آأما أنا؛: 

(ك): فإن قلت : (أما) للتفصیل لا بد لھا من قسیمء فأین هو؟ 

قلت : مقدر؛ لانه قال: آما ھم: فقالوا ما قالواء وأما أنا: فأقول: 
إنی کنت کذا. 

فان قلت : القیاس یقتضی أن یؤخر لفظة (والل) عن الفاء. 

قلت: ما هو فی حیز (أما) یجوز تقدیم بعضه علی الفاءء وجواب 
القسم محذوف . 

وقوله: (فانيی کنت) یدلٌ عليه. 

وقولہ: 9اصلاةۃ رسول اللہ لها ؛ أي : صلاة مثل صلاته . 

ا آخرم؛ - بفتح الھمزۃء وسکون المعجمةء وکسر الراء - ما 
أنقصء وما أقطع . 

فان قلت : لم خصص صلاة العشاء بالذکر من بین الصلوات؟ 

قلت: لعلھم شکوا منہ فی ھہذہ الصلاة [بسببھا]ء أو لن لما لم 
یھمل شیئاأً من ھذہ الصلاة التی وقتھا وقت الاستراحة؛ ففي غیرها بالطریق 
الأولی . 

وقولە: ہآرکد؛ ۔ بضم الکاف -؛ أي: آُسکن؛ وأمکث فیھما بان 


.)۲۲٤۴ /۲( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


‌۰ 


أطولھماء [و(أخف) بضم الھمزة] وفی بعضھا: أخفف. 

(وذلك الظن؟ء مبتداً وخبرء وہلبك؛ متعلق بب (الظن)؛ أيی: ہذا 
الذي تقوله هو الذي يُظن بك . 

فان قلت : سعد إما أنه غائب؛ فکیف خاطبه بذلك؟ وإما أنه حاضر 

فکیف قال: فارسل إلیە؟ 

قلت : کان غائباً أولًء ٹم حضر. 

قولە: 7عبس؟ء بفتح المھملة وسکون الموحدۃ وبالمھملة . 

و أسامة) بضم الھمزة (بن قتادة) ہفتح القافء وبالمثناۃ الفوقانیة . 

و(اسعدة) بفتح السین؛ من السعادة. 

قوله: ٥‏ آما إذا نشدتنا٤ء‏ یقال: نشدتك بالل ؛ أي : سألتك باللہ وقسیم 
(ا) محذوف؛ أي : أما غیری: فائنوا عليهء وأما نحن حین سألتنا: فنقول: 
کذا وکذا. ٰ 

والباء في (بالسریة) للمصاحبةء وھي بتخفیف الراء : قطعة من الجیش . 

واالقضیة): ھی القضاء؛ أي : الحکم . 

اریاء وسمعة) بضم السین؛ أي : لیراہ الناس ویسمعونه . 

واعرضه٤؛‏ أيى: اجعله عرضة للفتن أو أدخله فی معرضھاء أو 
أظھرھا. 

فإن قلت : الدعاء بطول العمر دعاء لە لا دعاء عليه . 

قلت : طولَهُ في الغایة بحیث یُرد إلی أسفل سافلینء ویَصیر إلی أرذل 
العمرء وتضعف القوی؛ ویتنکس فی الخلق ے محنة لا نعمڈء والمراد: 


کہ 


طوله مع طول الفقر. 

فان قلت : کیف جاز لسعد أن یدعو علی أخیه المسلم؟ وإن جازء 
فلمَ اکتفی بدعوۃ واحدة؟ 

قلت : جاز؛ لأنہ کان مظلوماً بالافتراء عليهء وأما التثلیث : فلانہ 
ایضاً ثلث فی نفي الفضائل عنهء لا سیما الثلاث التی ھی أصول الفضائلء 
وأمھات الکلمات؛ یعني: الشجاعة التيی هي کمال القوۃ الغضبیةء حیث 
قال: لا یسیر والعفة التی هي کمال القوۃ الشھوانیةء حیث قال: 
لا یقسمء والحکمة التيی هي کمال القوة العقلیةء حیث قال : لا یعدل . 

وراعی أمراً آخر في الدعاءء وھو أنە قابل کل ما نسب إليه التقصیر 
مما یتعلق بالنفس؛ والمال؛ والدینء فدعا عليه ہما یتعلق بالنفس؛ وھو 
طول العمرء وبالمال: وھو الفقرء وبالدینء وھو الوقوع فی الفتن . 

وقوله: (یغمزھن)؛ أَي: یعصر أعضاءھن بیدہ وفيه إشارة إلٰی 
الفتنةء وإلی الفقر أ٘يضاً؛ لأنه لو کان غنیاء لما احتاج إلی غمز الجواري في 
الطرق؛ء انتھی!'. 

ویحتمل أن الراوي أراد قبحەء فقبح ما ابتليَ بە أسامة من الفتنةء فإنه 
بعدما شاخ وغلب عليه الکبرء وسقط حاجباہ علی عینيهء وضعفت دواعي 
شھوتەء وصار بحیث تمجه نفوس الغانیاتء وتنفر عنه أشد النفور؛ ابتلي 
بمحبتھن والدنو منھن . 


تر اس 7ے اھر سب سا اک 


.)۱٢١ ۔‎ ۱۲۱ /٥( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


‌ّ‌٢ػ‎ 


مطلوب؛ وأقبح من ھذا ابتلاؤہ أ٘یضاً بقلة الحیاء وفعل ما یستھجن فعله فی 
الطرق . 

ولعله لما لم یستحي من اللہ سبحانه في کذبە علی سعد بین ملا من 
الناس؛ ابتلي برکوب القبائح بمراء من الناس جزاءٌ وفاقاً. 


جو کے سے ٥ەھ‏ ج("۔ ۰م بس ا ام 6 جس 

نفیل لوہ خا اروی نت ۱ سس إلٰی وان الِحَکمء 
7ھ ٥‏ ےکور ے ہے و کی ن رص کے 7 يہ ۔ےں۔ ۶ہ کم : 
ادعت اه اخد شکا ۱ ء فقال مسعد: آناکنت اخد 

و اس ٠‏ عو برک 
کے ا ھن و زی من سے ٴي2 ہ۔ ھظھ رق ڈں پت 00 
پیوس سس ہی رسول الله چا ا ماد 


سَممّت مِنْ رَسمُول الل کیا قَالَ: : سے 60ت 

مَْ اَحَذ شِبْراء ِنْ الأَرزض ظُلماء وه إلی ای ک9 
لُ ان : لأَ أَسْألكَ بَثنة بَعْد مذاء فقَال سعیڈ: الَهُم إِنْ کات 
كاذبةٌ عم بصرما وَاتْنْلْها فی اَرّضباء قَال : فَمَا مَاتٹْٰ حتی 
ذَهَب بَصرّماء وب ْنَم هی تَنِْی فی أَرْضاء إِذ وَفَعَتْ في خُفْرة 
كت مق عی۔ 


ے“ 7ی ہہ ہے -سگھھ 
بمعناہ وآ رآها عمٰباء ٦چ‏ جوا نک --- دعوة 


اب 0> مم ہر ےك >> 8٥‏ 


سَیدِہ وََنھا مَرّٹٗ عَلی بِئْر في الدّارِ التي حَاصَمَنهُ فِبھاء فوَقَعَتٗ 
فیھاء فکانٹ قَبْرھا. 


‌ّ‌۳ 


٭ قولہ ٌل: ‏ من أخذ رات الأرض)؛ سبق في (الباب السابع 
والعشرین). 

٭ قوله: ۷ [لا] أسآلك بینة؛: 

(ق): قرأآناھا بفتح الکاف علی خطاب سعید بصحة الحدیث الذي 
رواہ؛ لآنه صدقه في الروایةء ولم یحتج إلی الاستظھار بزیادۃ شھادة غیرہ 
علی ذلك . ٰ 

ولم یُرد بالبینة ھنا الشھادة التي پَسسند حکم الحاکم إلیھا؛ لانھا 
لا تلزم المُدّعی عليهء فکیف یسقط عنه ما لا یلزمە؟(' 

(ط): کأن سعیداً لما أُنکر؛ توجّه علیھا البيینةء وعند فقدھا الےنة 
توجُه إليه الیمین‌ء فأجری مروان ھذا الکلام مُجری الیمسین؛ وقسال: 
لا أُسألك بینة بعد ھذ۷”“. 

(ن): فیه منقبة لسعید بن زیدء وقبول دعائهء وجواز الدعاء علی 
الظالم؛ ومُبتذل أھل الفضل٥.‏ 

(ق): فیه أن سعیداً استجاز الدعاء علی الظالم باکثر مما ظلم وفيه 
إشکال مع قوله تعالی: ٭ وَکَووّا سَیكو سَيٌَ يَدلهَا 14الشوری: ٤٦ء‏ وقولہ: 


سج مہ 


تھے حر ہے 


من اَعَندیٰ ا علیگ َاَعَتَدُوا عَكِه بِمِٹْل مَا اعَتَّدَیٰ لک 148البقرۃ: ٤ھ‏ پووجھہ 
الإشکال: أنه کما لا یجوز أن یأخذ من الظالم أو الغاصب زیادةٗ علی 
القصاص؛ آو علی مقدار ما اأُخذء کذلك لا یجوز أن یدعو عليه بزیادۃ علی 


.)٦۵٥٥ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۳۸۱۳ /۱۲( انظر: (شرح | لمشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


.)٥٤٥ /۱۱( انظر: اشرح مسلم“ للنوويی‎ )٣( 
‌ّ‌٤ 


ذلك؛ لإمکان اللإجابةء فتحصل الزیادة الممنوعةء ولو لم یستجب لە؛ 
ألیس قد أراد وتمتی شراً زائداً علی قدر الجنایة للمسلمء وہو ممنوع منہ؟ 
وإنما الذي یجوز أن یدعو بە علی الظالم أن یقول: اللھم؛ خُذ لي بحقي 
منەء اللھم؛ افعل بە ما فعلء وما أشبہ ذلك٠‏ ٭ وَلمن صَبرَوَعَمَرإِكَ ٥ك‏ لین 
عَرمِالْشُور ,4[الشوری: .٣‏ 

ویُجاب عنە بالفرق بین الدعاء علی الظالم باکثر مما ظلم وبآن یُفعل 
بە أکثر مما ظلم؛ فإن الدعاء لیس مقطوعاً بإجابتەء فإذا صدر عن المظلوم 
بحکم حُرْقة مظلمتہء وشدة موجدتەہ؛ لم نقل: إنه صدر عنہ محوّمء غایة 
ذلك : أن یکون ترك الأولی؛ لأنہ منتصرء ولانه لم یصبرء ویدل علی 
[جواز] ذلك ما روي [أن] النبي گل رأی رجلاً خلقَ الثیابء فأمرہ أن یلبس 
فو للا سا کا2 0ا0 ضر با عق الہی عڈا غیرا 
[لہ]۱۱۸۷۴. 

وفی (سنن أبي دار4 عیٰ سعی ہن غزراتء عغن آییےہ آنھ ءا ہین 
یدي النبي قَلُ بتبوك وو یصليء فقال : (قطع صلاتتا قطم الہ اَ6( 
قال: فما قمت علیھا إلی یومی ھذا؛ یعنيی: رجليهء فدلٌ ھذا علی أن 
الدعاء المذکور لیس محرما. 

وأما قوله : راد الشر للظالم وتمناہ؛ فنقول: يَحق لە ذلك لیرتدع 
الظالہُ عن شرہ أو غیرہ ممن یرید الظلم والشر ولو سلمنا أن ذلك 
لا یجوز؛ لأمکن أن یقال: إنه لا یلزم من الدعاء بالشر ان یکون ذلك الشر 


. رواہ الإمام مالك في (الموطأ) (۲/ ۰۷ء من حدیث جابر ظلہ‎ (١() 


(۲) رواہ ابو داود (۷۰). وھو حدیث ضعیف ۔ انظر: ضعیف أبی داودا .)۱١١۲(‏ 


پا 


820 ولا مراداً للداعی ؛ لآن اللانسان قد یدعو علی ولدہ و حسبه بالشر 
بحکم بادِرَق الغضبء ولا یُرید وقوعَة ولا یتمنّاہء انتھی”٥.‏ 


8 خ۳ض لد 
۷۔ وَعَنْ جکابر بُن عَبْداللہ 8ء قال: لِمَا حضرت 

سر 2-27 2 س - ا یس س کر 1033 کے 7 مر 
احدء دعانی أبی مِنَ اللیْل ء فقال: مَا آرانی إِلا مقتولا فی أوّلِ مَن 
22 ہ. ى٥‏ _۔ گ و ساپ ۴ کی کی و ط6 ٥‏ ہے 
بُقتل مِن اصحاب النبئٍ لَلهء وَإِني لا اترك بَعَدِي آعز علیٗ منك 
غیْر نفس رسول الله کن وان علیٌ دنا فافقض؛ وَاسُتوٴص 
74-0801007 > ور سو رھ می و کے ور لم ٠>‏ ےو ہے۔ 
بأخواتكٰ خیرا. فاصخنا فکان أَوَل قتبل ؛ ودفنت مَعَهُ خر فی 
َ8 کے کے ٥‏ 04 2 ً2 0,900 کی مدشظو ےہ کی 

:3 ں 6 ےجس حلهہ سہے 
قبْروء ثمٌ لم تطبْ نفسٍي أن أنرکه مع آخَرَ فاستخرجتہ بَمْد ستة 
کھ و 0اک ا ا ان و2 عو کو کے کی سو نون کی ےر ۔َّ- 
سھر ا فإذا هو کیوم وضعته غیر اَدنهِ فحعلتة فی قبّر علی جحدۃ. 
رواہ البخاریٌ . 


٭ قوله: ەما أراني إلا مقتولاً فی أول من یقتل٤:‏ فیه کرامة ظاھرۃ 
لعبداللہ من وجھین : اأحدھما: أنە غداً مقتولء ثانیھما : أنە أوّل المقتولین . 

ومن فضائله أیضاً أنە مع ما منح من الفضائل راعی الأدب مع اللہ 
سبحانهء ولم یجزم بما ألقيی في رُوعه فقال: (ما أرانی)ء وھو بضم 
الھمزة من أفعال القلوب المتعدیة إلی المفعولینء أحدھما یاء المفعول: 
رتاعس ات لوت ۷ت۷ 


.)۵۴۸ - ۵٥۷ /٤( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )١( 


“٦ 


وفي قولە: ٢لا‏ أترك بعدي أعز علي منك غیر نفس رسول اللہ قِْء 
بیان کمال إیمانهء ورسوخه فی الدینء وبلوغه مراتب الیقین . 


سے 


قال تعالی : ٭ قُل إِن کان ءَابَاؤکُ ازم 14لتوبة: ]٤٢‏ الایةء وفي 
الحدیث: ؛لاً بُؤیِن اَحدکم حمّی اکون اَحَبٌ إِلعِ من والیوء وَوَلیْہِ 
والنًاس أَجِمَعین۷(. 

وفیه بیان ما جبل عليه الوالد من المحبة لولدہء وإظھار ذلك إذا 
تضمن فائدةء وفائدتہ فی ھذا الموطن تحریضَۃُ علی القیام بأداء دینه: 
وخدمة الصغار والضعاف من أولادہ وما یتعلق بھم . 

وفیه الاهتمام بقضاء الدین وتاکد الوصیة بذلك؛ فإِن صاحب الدین 
مأسور [بدینہ] یشکو إلی الله الوحدة [یوم القیامة] حتی یقضي عنەه دینە . 

وسبق معنی ( استوص؟ فی (الباب الرابع والثلائین). 

وفیهە استحباب الایصاء بمن یخلفه من بعدہ من ضعاف؛ وصغار: 
ونسوۃ٥.‏ 

وقوله: (ودفنت معه آخرا: هو عمرو بن الجموح؛ ذکر الحافظ ابن 
کثیر فی تاریخ : آنه قيهٍ کان یجمع بین الرجلین المتصاحبین في اللحد 
الجموح؛ لآنھما کانا متصافیین!ء وفیه فضیلة الشھداءء وکونھم أحیاء 
عند ربھم یرزقونء وربما آکرم اللہ بعضھم بحفظ اجسادھم عن التغیر 
والبلی؛ ولقد شوھد ذلك فی شھداء احد کما رواہ البیھقی من طریق حماد 
)١(‏ رواہ البخاري (١٥۱)ء‏ من حدیث آأنس ظطلہ . 
)٢(‏ انظر : (البدایة والنھایة) لابن کثیر .)٦٤ /٤(‏ 


۹۷ 


بن زید عن أیوب؛ عن أَبي الزبیر عن جابر قال: لما آجری معاویة العین 
عند قتلی أحد بعد کے سنة؛ استصرخنا إلیھمء فأخرجناھم رطاباً 
یتٹنونء فأصابت المسحاۃة قدم حمزةء فانبعث دما؟'۶. 

وفي روایة ابن إسحاق عن جابر : فأخرجناھم کأنما دفنوا بالامس . 

وذکرہ الواقدي؛ ولفظه: قال جابر: فحفرنا عنھمء فوجدت ای فی 
قبرہ کأنما هو نائم علی هیئثتەهء ووجدنا جارہ فی قبرہ عمرو بن الجموح 
ویدہ علی جرحہە؛ فازیلت یدہ ج- فانبعثٹ جرحه دمأء ویقال : إنە فاح 
من قبرھم مثل ریح المسك وہ وذلك بعد ست وأربعین سنة من یوم 
دفنوا. ٰ 

والجمع بین روایة البخاري والواقدي أن جابرا اأخرج عبداللہ بعد ستة 
آشھر ودفنه فی قبر علی حدۃ عند الشھداء باحد بقرب عمرو بن الجموحء 
وترك جارہ عمرو بن الجموح فی قبرہء فلما آجری العین واحتیج إلی 
إ[خراج بعض الشھداء باحد [ممن] دفنوا فی ممر العین؛ أخرج جابر والدہ 
مرة ثانیة . 

ان قیل: نبش المیت بعد الدفن حرام؛ لأنہ یؤدي إلی ہتك حرمة 
المیت؛ فکیف فعله جابر؟ 

یقال: إن النبش جائز لأسبابء منھا إذا لحق الأرض المدفون فیھا 
سیل أو نداوۃ فقد جوز الزبیر نقله منھا کما نقله عنه الماورديیء وصححہ 
النووی؛ وے ےے چس ری چم یت 
دفن معه؛ إذ الأآجساد لا تخلو غالباعن ذلك . 


.)۲۹٢ /۳( رواہ الببھقی فی (دلائل النبوۃ)‎ )١( 


‌۸ 


وترجم البخاري لهذا الحدیث بقوله: (باب ھل یخرج المیت من 
القبر واللحد لعلة۲۷۷. 

قال الشیخ کمال الدین الڈّمِیري فی (شرح المنھاج): هذا الحدیث 
یقتضي جواز النبش والنقل إذا دفن المیت مع آخر وھو مشکل؛ وھذا 
النبش کان فی حیاۃ رسول اللہ قلٍء ولا شك أن جابرا إنما یفعل ذلك بعد 
استئذان النبی ا فاما ان یکون للأصحاب جواب عنه؛ واإما أُن یقال: إِن 
الفعل لمصلحة المیت جائز مطلقاً. 

٭ ٭٭ل "٭ھ 

۹ ۔۔۔ وعن أَبي هَرَیْرة ظ4 : قال: بعَث نٹ اللہ کا 
عشرة رَهط عَيَاَ سرد وَأََرَ عَليْهمْ عَاصم إبْنَ ایت الأنصاریٌ ظل4ء 
انطلقواء حةً لی إنا کانوا اذا تن صقان وَكةٌ؛ درو لِحَي 
ِنْ مُذبلِ َال لخب تو لَحَانَ روا لھم پِقریبِ مِنْ ِ ِٹ رَجُل 
رام فافتصُو ار انی فَلَمَا جا بھم اعم 7 و لجَوُوا 
لی توضیع فَاحَاط پبھم القَوْمُ فقالوا: انْزلواء فاعطوا 

بأَبْدِيكمٰ؛ وَلكَمُ العَهْدُ میا لعَهُد وَالمياق ان . تل ِنکم أَحَداٌ فقال 


مر 


۳ھ ھا القَوْمُ! آگا أَناء اََْنٌ عَلی ذِكةِ کَافرء 


اللہ ا خبسز عنَا يك پل فرَمَوْهُمْبِالبْلء فَقَتلوا عَاصماً ول 
7 ثلائة نه نفر علی العَهُدِ والمیٹاقی: مِنهُم خَیِيْبٌء وَرَبْد بْنْ 


پت 


.)٥٥٤ /۱( انظر: (صحیح البخاري)‎ )١( 


۹ 


مر یہ سے سم 


الدثنة ورجل آَخَرٌ. لا اسْتَمْکنوا نَم اُلقوا أوتار قَسِتهم؛ 
فربَطوهمْ بھا. قَال الَجَل الثّالٹ : ہُذا أَوَلُ الغذر واللہ! لا 


ے۴ 


٤وث‏ ۶ ٤‏ . ۶ ه٥‏ کو یھو لے 
اصحَکم؛ ان ْ7 بھژلاءِ أُسوة : رید : القتلی ے فحرّوہٌ 
٭٭ سے 


س”- 


کے ک٦‏ ط7 ہئائ۴ےر ہےۂظ۶ م ےر سے کہ 7ی مے رھ 
وعالحخوه فابی أن يَصحَهَم فقتلوه وانطلقوا بخبیْب ء وزیدِ بن 
|020 ےک و ۶ ہے و و 
الدثْنة حَنّی باعوھما بمکة بَعد وَقعَة بذر؛ َابَّامٌ بَتو الحارثِ بن 


ثقْ بالحَدیدِء وَمَا ِمَكَةٌ مِنْ تُمَرَةٍ زکائت 7 نقول: إِنه إهُ لررْق 
رَرَقَهُ الله خبیبا ا حَرَجُوا ہو مِنَ ارم لیو فی الجلء قال 
و یج مقُوني أصَلّي رََتْي رکوٹ فرکم رَکَتْن 
کَقَالَ: والرا لولا أَنْ تَحْحبُوا أَّ ما بی جَرّمٌ لَردثء اللْهَۂ 
اَحصِهھمٌ عَدَدا٘ واْنْلھم ؛ بدداء ولا تبقی تق مِنْهُمْ أَحَداَ وقال : 

أَبابي یں اَل مُسلِماعَلی اي جَنٍْ کَانَ الله مَصرَعي 


وَذَيِكَ في ٥َاتِ‏ الله وَإِن يَشَأً ‏ ارڈ عَلی أَوْصَالِ شِلٰو مُمَرٌّ 
كَانَ غْبٌ هُوَ سَىَ لکل صُلِم قَیلَ صَبْراً الصَلاق وََخبَرَ ‏ 
یعنی : الیْیٌ و ے امَیَانه َْم سوا خَبرَعُمْ وَبَعَث ناُسٌ من 
ای عایس بن قایس جب حا ال وا یبن 
ُعْرَفء وکان قتَل رَجُلاً مِنْ عَظمَائھم قبَعَث فبَعَث اللہ مَاِم مثلٰ 
الَلَةِ ِنَ الب فحَمَنْه مِنْ رُسُلِهم َكمْ قرو ان بَنطُوا بن 
شیا رواہ البخا ری . 

قولَهً: الهَدأة: موُضعء وَالظَلَةُ: المَّحَابُ. وَالانْۂ: النّخُل. 

وَقَوْلَهُ: : (اْتْلهُمْبََدَداه کس الباءِ وفتجھاء ٠‏ فمن کسر قال: 
هو جمع بِدق - بکسے الباء ے وھی النصیبٌء ومعناہ: الْلهُم 
حصّصا مُْقِسمَة لِکلٌ وَاجدِ مِنهُمْ نصیبٌ وَمَنْ فتحء قال: مَعَتاۃُ: 
مُتَفرَقِينَ في القتلِ وَاجِدأَبَمْدَ وَاحدٍ؛ مِنَ اللَْدِيدِ. 


یں 


٭ قوله: (عیناً 

(ك): أي : جاسوسا. 

واعاصم بن ثابت) ضد الزائل : ابن الأقلح بفتح الھمزۃء وسکون 
القافء وبالمھملةء ودالھدأة: بفتح الھاء وسکون [المھملة وفتح الھمزة 
و(اعسفان) ہضم المھهملة وسکون]!' الأآخری وبالماء َ موضصع بمرحلتین 


ہی 


من مکة وابنو لحیان: بکسے اللامء وإسكکان المھملةء وبالتحتانیة 
وبالنونء و(الذمة): العھدء واالنبل) : السهھام العربیة . 

و١اخبیب):‏ بضم المعجمة وفتح الموحدۃ الآولی وسکون التحتانیة : 
ابن عدي الأنصاري؛ وازید بن الدثنةه بفتح المھملةء وکسر المثلئة 
وسکونھاء وبالنون: البیاضي الأنصاري؛ اشتراہ صفوان بن أمیة -۔ ہضم 
الھمزة - منھم وقتله بمکكة . 

وھذہ الوقعة کانت سنة ثلاث من الھجرۃ . 

قوله : (بعد وقعة بدر: مُتعلق بقوله: (بعث رسسسول الہ قٌك)؛ إذ 
الکلٌ کان بعدہ لا البیع فقط . 

واالموسی) جاز صرفه لانە مُفْعَلء وعدم س0 7ل قان ای 
خلاف بین التصریفیینء وفالاستحداد6 : حلق شعر العانةء و(مجلسہ٥‏ 
بلفظ الفاعل من اللإاجلاسء و(القطف) بکسر القاف : العنقودء و(الجزع٤:‏ 
نقیض الصبر . 

وجواب (لولا) محذوف؛ وھو [نحو]: لزدت علی رکعتین؛ أو 
لأطلتھما . ٠‏ 

وأحصھم عدداًه دعاء علیھم بالھلاك استثصالاً؛ أي: لا تبق منھم 
اُحدا. 

قوله: (فلست آبالی٤:‏ وبعضھا: (ما أبالي)ء وقد سقط منە لفظ ما. 

اوفی ذات الإله؟؛ أي : وجه اللہ وطلب ثوابە. 

والأوصال٤:‏ جمع الوصل؛ ودالشلو؟: بکسر المعجمة وسکون 
اللام: العضوء واالممزع) بفتح الزاي وبالمھملة : المقطعء والمزعة: 


۲۰۰"ػ٢‎ 


القطعةء تھی ۳۰۷ 


ذکر الحافظ إسماعیل بن عمر بن کثیر فی (تاریخهہ): ان خبیباً أنشد : 


لاحب ھد غرے ‏ گرا 
لے مد ي العَےاوَة جا 
وَقَدْ جَمَصُوا ات اعَمُم وَنَْاءَمُم 
لی الل اک غريسي تم کرتیسي 
ا العَرْشٍ صَبّرني عَلَی مَا برَاَدٍي 
وَذَليِكَ في دَاتِ الإلّے, وَإِنْ تَا 
وَقَدْ خَيِرُوني الکضرَ والمَوْتُ دُوْتَه 
وَمَا پي حذار المَوْتِ إِتّي لَمممٌ 
فَوَاشمَا أُرْجُو إذَا ہۓ مُشلما 


1 | ھ مہم ا2 24 و ٌ 
اس 


َایلهْمْ وَاسْتَجْمَمُوا کل مُجْمَع 
عَلي تی في وتَاق بتَضَيع 
نت بسن جذع طوبل مُمَنع 
وَمَا أَرْصّدَ الأَعَدَاءُ لي عِنْدَ مَضرّعی 
وق بصَمُوا لَحْي وَفَد اس مَطْمَعِي 
رك عَلی أوْصالِ شلو مُمَرٌع 
لکن جذارِي جَحْمٌ تار مُشُع 
عَلی أَيٌ جَنْب کان فِي اللہ مَضجَعي 


وَلا جَزَعا إتي إِلَى اللہ مَر٘جِي!' 


کان معاویة بن أبيی سفیان یقول: حضرتہ یومثلِ فیمن حضر مع أبي 
سفیانء فلقد رأیهُ يُلقینی إلی الأرض فرقاً من دعوة خَبیبء وکانوا 
یقولون: إن الرجل إذا دُعي عليه فاضطجع لجنبهء زالت عنە. 


: ور 07 و ى۔ و 
وفيی امغازي موسی بن عقبة: ان خییباً وزید بن الاثنة قتلا فی یوم 


.)۱۷٦ - ۱۷۲ /٥( الکواکب الدراري) للکرمانی‎ ٦ انظر:‎ )١( 
.)٦۷ /٤( انظر: (البدایة والنھایةا لابن کثیر‎ )٢( 


واحدء وآن رسول الله گل بُسمّع یوم فَیِلا وھو یقول: اوَعليکَمَا أو عَلَيكَ 
المّلامُء خبیب فَتلنْه فَریش) 

وذکر أنھم لما صلبوا زید بن الدثنة ؛ رَمَوهٌ بالنبل؛ لیتّنوہ عن دینەء 
فما زادہ إلا إیماناً وتسلیما. 

رلکا رو ا غساغن الا نادود الا ف56 ہے ان دا 
مکانك؟ قال : لا والل العظیم ؛ ما أحب أن یفدِيَني بشوکة یشاکھا فی قدمهِء 
فضحکوا منهە. 

وھذا إنما ذکرہ ابن إسحاق عن زید بن الدثنةء فاللہ اأعلم . 

قال ابن إسحاق: کان عمر بن الخطاب ظ4ہ استعمل سعید بن عامر 
بن حذیم الجمحي علی بعض الشامء وکانت تصیبه غشیةٌ وھو بین یدي 
القومء فذْکِر ذلك لعمرہ وقالوا: إن الرجل مُصاب٠‏ فسآأله عمر في قَدمَة 
قدمھا عليهء فقال: سعید؛ ما هذا الذيی یصیبك؟ فقال: واللہ یا امیر 
المؤمنین؛ ما بي من با٘سء ولكني کنت فیمن حضر خبیب بن عدي حین 
گے سسعامرھ قرف اف دع فی راال بل تل 
غِشِي علیٌء فزادتةهُ عند عمر خیراً. 

وقال: مَن سرّہ أن ینظر إلی رجل نسیج وحدہ؛ فلینظر إلی سعید بن 
عامر -- 

قال ابن هشام: أقام حْيَیب في أیدیھم حتی انسلخت الأشھر الحرم: 
ٹرقلوں-- 

روی ابن إسحاق عن ابن عباس ىه [قال]: قال ناس من المنافقین : 
یا ويَ ھؤلاء [المفتونین] الذین [ھلکوا ھکذاء لا ھم] أقاموا : فی أھلیھم 
ولا ھم الذین أدوا رسالة صاحبھمجء فأنزل اللہ تعالی فیھم : '* وَمِنَالنًایں من 


٤ 


بسک فَولٰ ق الْحَيَزۃالدُیْا وَذْنَہذ الَەحَق ما کارے۔ وَهْوَ اَل الج ےوہ 
٤‏ وما بعدھا٘ وأنزل اللہ فی أآصحاب السریة لیے ے اَلتًایں مَن بشٌری 
ےہ ابےِسآء مات الو وَالهرَهُوفٹ الاو 145البقرۃ: ۷٤۲]ء‏ انتھی!'ٴ 


وفیه أُن اللہ سبحانه رہما یَبتلی أولیاءَ وأھل محبّتہ بأنواع البلاءء وھم 
فی تلك الحالة صابرون مُستَسلمون ناظرون إلی ما سبق من القضاء وسیق 
إلیھم من البلاءء إذا شاصدوا المُبلي؛ هان علیھم ما یَلقون من الشدائد؛ 
رضاً ہما ساق إلیھم مَن هو عالمٌ بمصالحھمء وقادرٌ علی کشف ذلك عنھمء 
ولکن رما کان المصلحة لھم فی البلاء لیَتالوا درجةً لم یکن لھم الوصول 
إلیھا إلا بھاء ال تعالی : "و ولنیلوںکم حی تعار المجنهذین ینک وَالص یِف ونبِلوا 
ارہ 46[محمد: ۱. 

وفیه استحباب رکعتین لکل من قتل صبراء وحْبَیب هو أول من سنہ؛ 
وقرّرہ َء ولعل خبیباً أخذہ من استحباب رکعتین عند الخروج من البیتء 
وعند الارتحال من المنزلء فھذا قد عزم علی الخروج من ھذا البیت وعلی 
الارتحال من هذا المنزلء فسجد لل سبحانه یُودع الصلاة والمنزل. 


وفیه الثبات عند الممات والحلم ؛ لآن الجزع [لا] یفیدء کما قال 


)١(‏ انظر: (سیرة ابن هشام) ۱۲٦١ /٤(‏ - ۱۲۸) ورواہ من طریق ابن |سحاق الطبریٔ 
فی (تفسیرہ) (۲/ ۳۱۳)ء والخبر ضعیف؛ فی إسنادہ محمد بن أبي محمد مولی 
زید بن ثابتء قال عنه الحافظ فی (التقریب) (ص: :)٤١٥‏ مدني مجھول تفرد 
عنه ابن إسحاق . 


خبیب : ولست أَباليء انتج 

فینبغي أن يُشْجُع النفسَ ویقول: إنما هي الساعةء ثم أُرجو کمال 
الراحة أبدَ الآباد؛ کما قال پل : ٦لا‏ کَرٴبَ [عَلی] أَبيك عَْ الٌْم۷(. 

زنلپ جالی ارجا اي سسحیظط الذرف: ار السدیت: 
دایَٹُو اد دک إلا َھُو بُحْسنْ الظنٌ ؛ باللہ۲۲(۷. 

قال بعضھم: عید المؤمن یوم یموت علی الاإسلام . 

ومن علم أن الدنیا سجن المظلِمُ المملوءٌ من الاآفات؛ لم یکرہ 
الخروج منھا إلی روح وریحانء وربٍ٘ غیر غضبان . 

وفيه : جواز الدعاء علی الظالم بنحو مما ظلم . 

فلما اجتمعوا علی قتله؛ دعا علیھم بقوله: اللھم اقتلھم بَدَدا؛ أي: 

فان قیل: ھلا دعا اللہ سبحانه بکشف ذلك عنهء وقھر أعاديه 
والاخذ بسمعھم وأبصارہمء حتی یخرج من بینھم سالماً سویأاء وکان 
خبیب قد خرقت لە العادۃ؟ 

یقال : إن القضاء إذا أَْرمٌ وتحقّق وقوعہء اھر ٹر او راہ 
ولو اجتمعت الإنس والجن علی ذلك . 


روي أن القرامطة لما أحاطوٰا بالکعبة سنة إحدی عشر وثلاث مئة 


. رواہ البخاری (٤۹١٦)ء من حدیث أنس ط لہ‎ )١( 


ر٢(‏ رواہ مسلم (۲۸۷۷/ ۸۱" من حدیث جاہر ظلہ . 


۰۳۹ 


وجعلوا یقتلون أولیاء اللہ من الطائفینء والعاکفین والرکع السجود؛ قام 
ابن عطاء إلی أبی محمد الجریري؛ وقال: آلا تری إلی ما نحن فيه؟ ألا 
تدعو الله للمسلمین؟ فقال: لیس ھذا وقتَ الدعاء إنما هو وقت التسلیم 
إن الله إذا آراد إمضاء حکم فی عبادہ؛ قید ألسنة أولیائە؛ حتی لا یدعونہ؛ 
فإنه یستحبي أن یرڈھم . 

وقیل: فی هذہ الوقعة أنشد شیخنا اللإمام الحافظ ابن ناصر الدین 
الدمشقی رحمہ الله : 
القََفَاءَ إِذا تََگےَ لئے موَدئیے داع تَا لابَْٗمَع 
اق کایتااحتعت َإٰذا قضی أَسْرآَفمَن ذا تَدفع 


بج 


وفي الباب آحادیث کَیِيرَةٗ صَحِيحَةُ سَبقٹ في مَوَاضِجھا مِنْ 
ہٰذا الکتاب : 

ِنھا: حدیث الغلام الذي کان یَنی الرَاجِب وَالمٌَاجرَ. 

وحدیث أَصّحاب الغار الوِينَ أَطبَقَتْ عَلِيْهِم الصَخرٰة. 

ورك الرجْلِ الذي سَمع صوتاً في الاب َقول: اسُتی 

وَغَیْذَلِكَ. والّلاَئْلُ فی الباب کثیرۃ مَشْهُورَةَء وبِالل اللَوْفِیق . 

حدیث الغلام سبق فی (الباب الثالٹ). 


۲۰۷۷ 


حدیث جریج سبق فی (الباب الثاني والثلاثین). 
حدیث أصحاب الغار سبق فی (الباب الاول). 


حدیث الرجل الذي سمع صوتاً فی السحاب سبق فی (الباب الستین). 
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٦۔‏ پاب 
تحریم الغسِة؛ والأمر بحفظ اللسان 


سے 


یب ىٰٰ ۱ سکس سر ٣ے‏ 0-. سر ٤‏ “ رر ارم >> 
٭ قال اللہ تعسالی : ولا یضب بعضکم بعضا اجب آمدکے آن 


ےر ہر ہے ہے مدعوڑ ے۸ می 


مال لحم لخد متا فکرهسموه وانقوا اه إنَ الله صا ّح 14الحجرات : 
٣۳۲.ء‏ ٰ 


والفواد کل ولک کان عَنه مو 4الاسراء: .]٣٣‏ 

٭ وقال تعالی : ٭تَایافظ من قول للا لم رب عَتد11ق: ۱۸]. 
الكَلاَمء إِلاً کَلاماً ظَهَرَتْ فیہ المَصْلحَذء وَمَتّی اسْمّوَی الکلام 
وَتكه فی المَصْلحَةء فَالشَنَةُ الإمْسَاك عنه؛ لہ قد بجر الکلام 
المُباح لی حَرامء اُوْ مَکرُوو؛ وَذَلِكَ کٹیڑ فی العادةِء وَالملامَة 
لأ يَعْدِلْهَا شیء. 


٭ وقال تالی : ٹڑ ولا تعف مالس لك ہہ علم إِنَ السمع والبصس 


(الباب السابع والأربعون بعد المئة) 
(في تحریم الغیبة والأمر بحفظ اللسان) 


(ن): ۃالغیبةا: ذکرك الإنسان ہما فیه مما یکرہ سواء ذکرتہ بلفظطك 
أو في کتابكء أو رمزت إليه بعینك أو رأسك . 

وضابطە: کلٌ ما أفھمت بە غیرك نقصان مسلم فھو غیبة محرمة 
وذلك من المحاکاة بأن [یمشي] متعارجأء أو مطأطئاً أو علی غیر ذلك 
مریداً حکایة ھیئة من ینتقصه بذلك؛ وکل ذلك حرام بلا خلاف!. 

٭ قوله تعالی : ولا يعْتب تِعْضکم بَعَصما 14الحجرات : ۲ فيه: النھي 
عن الغیبةء وقد فسرما الشارع بأنھا ذکرك أخاك بما یکرہء الحدیث. 


ہے 


وعن أبي برزۃ الأسلمي قال: قال رسسول اللہ گل : ایا مَعْشْرَ مَْ امن 
پلمَازو؛ وَلَمْ يَدْخْلِ الإِيمَان فلَهء لا تَعتَبُوا المسْلِمینٌء وَلاً وا عَزْراتھم ؛ 
ال مَنْ تتبع عَوْراتھم تبم الله عَوْرته ومَنْ تتبع الله عورتہ ؛ ْضَحْهُ فی بَیہا 
تفرد بە أبو داود'٭ء ورواہ الحافظ آبو بکر الإسماعیلي عن ابن عمر بنحوہ 
وزاد قال: ونظر ابن عمر یوما إلی الکعبةء فقسال: ما أعظمك وأعظم 
حْرمَقَكٍِ! ولَلمُومنُ أعظمُ حرمة عند اللہ منك(““. 


.)۲٦۸ص( انظر: (الأذکار للنووی‎ )١( 
. رواہ مسلم (۸۹٥۲)ء من حدیث أبي ھریرۃ طلہ‎ (٢( 


(۳( رواہ ابو داود .)٦۸۸۰(‏ وھو حدیثٹ رر 7 انظر : اصحیح الجامع الصغیر ) 
(۷۹۸۰). 


(٤‏ رواہ الترمذيی .)٣١۳٢(‏ وھو حلیث حسن صحیح . انظر: اصحیح الترغیب 


۲۲٢ 


وعن نس بن مالك ظلہ قال: قال رسسول الل گل : لگا عرج بي؛ 
رت بقوم لَهُم افَار ِن تاس یَحْمشُونٌ وُجُومَهُم وَصّدُرَمُم؛ قَلثُ: مَنْ 
مُولاءِ یا جبریل؟ قال: مَولاءِ الَذِينَ بَکلونَ لحُومَ التّاس؛ وَبَقمُونَ في 
أَرَاضِهمء رواہ أبو داود!''. 

وروی ابن أبی حاتمء عن أبي سعید الخدري قال : قلنا یا رسول الله ؛ 
حدثا تا رات 7و بلكء قال: ال انطَلقَ [بيی] إلی خَلَق مِنْ خَلق 
اث کر رِجَالِ وَیَاو مکل بھم رِجَالء یَمْمَدُون إلی عَرْضي جَنبٍ 
أَحَوِیِم فَیَعْذُونَ بن الحَذوة مل اللثلء تم تَشَمُونہ ِي فی اَحَیمم 
فیقال لە: کُلْ کا أَكَلْےَء وَھُو یَجڈ مِن أَكَلِهِ المَوْتَ یا مُحَمد؛ لو بَچد 
الخوتَ وَھُو يٛكَرَه عَليه! فَقَلتُ: یا جبْريلٌ؛ مَنْ مُوُلاو؟ قال: مَولاء 
الهَکَاُونَ اللَکازُونَء أَصْحَاب التَميْمَةء فقال : لاَؤبُ لَمنَْء ان بَأكُلَ 
ماد تنا موا 14الحجرت: ۱۱ء وَهُو بر عَلی آکل لَحییا!". 

وفی (مسند أبي داود الطیالسي) عن آُنس ظللہ أن رسول اللہ ا آمر 
الناس أن یصومواء ولا يفطِرنٌ أحذٌ حتی اَذَنَ لەء فصام الناس فلما أمسّوا؛ 
جعل الرجل یجیءّ إلی رسول اللہ ُء فیقول : ظَےَتذ الیوم الما فَادك 
ین فیأذن لەء ویجيء الرجل فیقول ذلك؛ فیأذن لەء حتی جاء رجل فقال: 


)١(‏ رواہ أبو داود (۸۷۸)). وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح الترغیب والترھیب) 
(۲۸۳۹). 


)٢(‏ رواہ ابن أبی حاتم فی ا(تفسیرہ6 (۸١١۱۸)ء‏ وفي إسنادہ أبو ھارون العبديء واسمه 
عمارة بن جوین؛ وھو متروكء ومنھم من کذبھ . انظر: (تقریب التھذیب) لابن 


حجر (ص : ۸ ). 


۲۲۳ 


یا رسول اللہ [إن] فتاتین من أَهْلِكَ ظلّتَا منذ الیوم صائمتین فَأَدْنْ لھماء 
سی فاعرضٌ عنهء ثم أعادء فقال رسول الل قل: ١مَا‏ صَامَتّاء وَکیفَ 
صامَّ مَنْ ظَلٌ کل لخُومَ الّاس؟ اذْهَبْء فَمُرْمُمَا إِنْ کانتا صَائِمَتیْنِ آ 

ہرم ففعلتاء فقاءٗت کل وَاجدۃ مِنھما عَ فأتی النبيٌ لا فآخبر 
فقال رسسول اللہ گل : ١ل‏ مَاتتاء وَمُمَا فِيھما؛ لأكَليْهْما النّاآث ۲۷۸ إسناد 
ضعیف؛ ومتن غریب؛ ورواہ البیھھیء ولفظه : (فجيءَ بقذح ے ار عرانے 
فقال لإحَدامْمَا: ن فیا فقَاءّتْ من قیح ودم صدیدء حتی قاءت نصف 
القدحء ثم قال للآخری: فی فقاءت قیحا ودماء وصدیدا١ء‏ ولحماً 
عبیطاء وغیرہء حتی مات القدح: ٹم قال: (إن مَاتیْنِ صَامًّا عَگَا أَحَلَ ال“ 
لَهُمَا وَأفطرتا ِا حَوْمٌ الله عَلیْھماء جَلمَتْ إِخْدَامُمًَ إلی الأآخری؛ مَجَعَكَ 
َأَادَن تج َ النّاس۷٥.‏ 

وفيی (سسصد أَبي یعلی) من حدیث أبي ھریرةء وفي حدیث ماعز 
ورجمە؛ أن النبي قيِ سمع من رجلین یقول أحدھما لصاحبه: آلم تر إلی 
هذا الذي ستر اللہ عليهء فلم تذعه نفسه حتی رُجم رجم الکلبء فسار 
لنبي 8يا ٹم مر بجیفة حمارء فقال: '٢أَينَ‏ فان وَفَاَن؟ انل مَکُل مِنْ 
جيْقَةٍ ہَذا الحمَاراء قالا: غفر اللہ لك یا رسول اللہ ؛ وھل یؤکل ھذا؟ قال: 
اما یلما مِنْ أَخیکما ازفا أَشة أکَلا مه والّذي نقُسي بیّدو؛ إِنَ الآنَ لَیي 
)١(‏ رواہ أبو داود الطالیسی فی (مسندہ؛ (۲۱۰۷). وھو حدیث ضعیف جلا. انظر: 


اضعیف الترغیب والترھیب) .)۱٦۷۲(‏ 


. من حدیث عبید مولی رسول اللہ گل‎ ء)۱۸٦‎ /٦( رواہ البیھقی فی (دلائل النبوة4‎ )٢( 
.]٦٥٦٤۹( وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف الترغیب والترھیب)‎ 


۲۱۱٤ 


أنھار الجَتّة یَنَعَمِسُ فِيهَا)١ء‏ إسنادہ صحیح . 

وفی (مسند الإمام أحمد) عن جابر بن عبداللہ قال: کنا مع النبی گل 
فارتفعت ریخ جیفةِ مُُؾِنء فقال رسول اللہ گٌل: ١آَتَدْرُونَ‏ مَا مَذْہ الَیِحٌ؟ 
مَْہ رخ الَّذِينَ بَعْتَابُونَ الّاس۷٥.‏ 

وقال السدي في قوله : ٢اَِبُ‏ اَمنُکم آن یکل لحم أخد مََنَا 4 
[الحجرات : :]۱٤‏ زُعمَ ان سلمان الفارسي طلہ کان مع رجلین من أصحاب 
النبي قل یخدمھماء وینال من طعامھماء وأن سلمان لما سار الناس ذات 
یومء وبقی سلمان نائما؛ لم یسر معھم؛ فجعل صاحاہ یکلماہ فلم یجدا:: 
فضربا الخباءء فقالا : ما یرید سلمانء أو هذا العبد شیئاً غیرٌ ھذاء أن یجيء إلی 
طعام مقدورء وبا مضروب؛ فلما جاء سلمان؛ أرسلاہ إلی رسول اللہ وہ 
یطلب لھما إداماء فانطلقء فلقي رسول الل قيٍء ومعه قدح لەء فقال: یا رسول 
الہ بعثنی أصحابي ؛ لتؤدمُھم إِن کان عندك؟ قال : ۱م وَصنعٌ أَصْحَابِكَ بالاّدم؟ 
قد اننَدَمُوا) فرجع سلمان؛: فخبرھما بقول رسول اللہ ُء فانطلقا حتی آتیا 
رسول الله ا فقالا: لا والذي بعثك بالحی؛ ما أصبنا طعاماً منذ نزلناء 
فقال : (إِنْكَمَا اننَدمْتُما بسَلمَانَ بقَوْلِْكَمَا١ء‏ قال : ونزلت : ٢٣ات‏ اکم 
ان اگل لحم أَخید مین 14الحجرات : ۲ إنهھ کان نائم۳. 


)١(‏ رواہ أبو یعلی فی (مسندہ) .)٦٦٦٤(‏ وو حدیث ضعیف. انظر: (السلسلة الضعیفةا 
(۲۹۱۷). ۱ 

)٢(‏ رواہ اللإمام أحمد فی (المسند) (۳/ .)۳٥٣‏ وھو حدیث حسن . انظر: 7صحیح 
الترغیب والترھیب) (۲۸۲۰). 

(۳) رواہ أبو الشیخ فی (التوبیخ والتنبیها (۸٢۲)ء‏ وإسنادہ ضعیف لانقطاعه . 


۲۱۰۵ 


ورواہ الحافظ الضیاء المقدسيی فی کتابه (المختارة) باختصار وفيه: 
ان الرجلین کانا أبا بکر وعمرء ولفظه : فجاءاء فقالا : یا رسول اللہ ؛ بای 
شيء اثندمنا؟ فقال: اہلخم أَخِيکَمَاء وَالَذِي نفُِي بيَدہ؛ إِئي لأُری لحمة بىَْ 
تَنَايَاكِما) فقالا: استخفر لنا یا رسول الله ؛ فقال : لمْرَاهُ فليَسْتَغفر' لَکُما۱۸. 

وفي (مسند أَبي یعلی) عن أبي ھریرة قال : قال رسول اللہ گی : (مَ 
اَكَل مِن لخم أخجیه في النیاء قَربَ له في الآَخِرقء فَْقَال: کَله میتاء ککا 
اَلنهحَیاء قال: فََأَكله وَکلحء ویصیح۷ء غریب جدا. 

ٹم قال: و وا الہ 1۹6الحجرات : ۲ أي: فیما أمرکم بەء ونھاکم 
عنهء فراقبوہ في ذلك؛ ف الہ تَا 4 علی من تاب إليە فّ4 بمن رجع 
إليهەء واعتمد عليه . ٰ 

(م): فی ھذا التشبیه إشارۃ إلی أن عرض الاإنسان کدمه ولحمه؛ 
وھذا من باب القیاس الظاھر؛ لأن رض المؤمن أشرفٌ من لحمہهء فإذا لم 
یحب العاقل آکل لحوم الناس؛ فلا یحب قرض عرضھم بالطریق الأولی؛ 
لآن ذلك الع 

٭ وقولہ: طلْحَملد ٭: آک في المنع؛ لن العدو یحملە الغضب علی 
مضغ لحم العدوء وأما الصدیق؛ ومن ولدته أمك؛ فأکل لحمه أقبح ما یکون . 
)١(‏ رواہ الضیاء المقدسي فی (الأحادیث المختارۃہ /٥(‏ ۷۲)ء من حدیث آأنس ظ4 


وھو حدیث صحیح . نظ : (السلسلة الصحیحة) .)۲۱٢ /٦(‏ 


)٢(‏ ورواہ الطبراني فی (المعجم الأوسط) (١٥٦۱)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: 


اضعیف الترغیب والترھیب٤ .)۱٦۸١(‏ 


۲۱٦ 


وقولہ: مرن 4: إشارة إلی دفع وہمء وهوآآ] القول في الوجہ 
یؤلمء فیحرمء وأما الاغتیاب : فلا اطلاع عليه للمغتابء فلا یؤلمء فیّقال: 
لو اطلع عليه؛ لتألم کما أن المیت لو أحس بأکل لحمه؛ لالمه. 

وقولە : ما ٭ حال عن (اللحم) وعن (الأخ). 

فان قیل: اللحم لا یکون میتاً؛ قلنا: بلی؛ قال النبي گل : ١‏ مَا أَبِيْنَ 
من حٌَ فَهُوَ مَیْتٌ۲۷۴ء وسگی اللہ العلقة میتاآ'''. 

٭ قوله تعالی : ٭ ولا تَمَّف مَا لیس لكَ بی عِلَم4[الاسراء: :]٣٣‏ عن ابن 

ویصح استعمال ٭ أُولَيِكَ 4 مکان تلكء قال الشاعر : 
212-۷00 ف2 سشری اتد آر بے اترام 

وقولہ : ۹ مسٹ لا ٭[الاسراء: ٣۳]؛‏ أئ سال العبد عنھا یوم القیامة . 

(م): ە٦القفوٴ:‏ أصله من القفاء كأنہ قول یقال خلفهء وھو قول 


الرجل في غیبتہ ہما یسوؤہ . 


(١)‏ رواہ الطبرانيی فی (المعجم الکبیر) (۱۲۷) بلفظ : اشطع) من حدیث تمیم الداري فا ۔ 
ورواہ أبو داود (۸٥۲۸)ء‏ والترمذي -)۱٢٤۸۰(‏ وحسنه - والإمام اأحمد فی (المسند) 
/٥(‏ ۲۱۸) من حدیث أبي واقد اللیٹی ظللہ بلفظ : (ما قطع من البھیمة وھي حیة 
فھو میتةاء وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) .)٦٦٥٥٤٥(‏ 

.)۱١١- ۱۱١ /۲۸( انظر : اتفسیر الرازی)‎ )٢( 


۲۱۱۷ 


وفي بعض الأخبار: (من قفا مسلماً ہما لیس فيه؛ حبسه اللہ فی رَدُغة 
الخبال(') . 

٭ قوله تعالی: ما یافظ من قول ال دی رَقیب عَيدہ٭۹[ق: ۱۸]؛ أی: معدذ 
لذلك یکتبھا لا یترك کلمة ولا حرکة . 

وھل یکتب الملك کل شيء من الکلام؟ وھو قول الحسنء وقتادةۃ 
أو إنما یکتب ما فيه ثواب وعقاب کما هو قول ابن عباس؟ 

علی قولین وظاھر الایة العموم. 

وقال الأحنف بن قیس: صاحب الیمین یکتب الخیرء وھو أمیر علی 
صاحب الشمال؛ فإن أصاب العبد خطیئة قال لە: أمسكء فإن هو استغفر 
الله نھاہ أن یکتبھاء وإن أبی کتبھاء رواہ ابن أبی حاتم9". 


٭ بد بد 


۱- وَعَنْ أبي هرَيْرة الد عَنِ ابی ُء قَال: امَنْ کان 
ؤمِن بالله وَالیَوُم الآخرء یل خَيْرا و لِیَصمُت) متفقٌ عليه 


و و َ‫ ۶أ مم ہ۔ یہ ے کو ط٠‏ 4 717 ٦‏ رو و 
۲ ۰ ۰ ٰ۰ ہے “7پ ٰ۰ مد - ْ۰ ۰ 
اس 


س 720+۸17 ود ری 9 ےہ“ 7 اہ ۶ 
الکلامٌ خیْراء وَھُوَ الذي ظھرت مصلحتہُ وَمَتی شك في ظھُور 


)١(‏ انظر: (نفسیر الرازيی) (۲۰/ ١٦٦۱)؛‏ والخبر رواہ الإمام أحمد فی (المسند) 
ر۲/ ۲( من حدیثٹ عبد الله بن عمر وڑئا. وھو حدیٹ صحیح . انظر : ل(إرواء 
الغلیل) (۲۳۱۸). 


.)۸۰( ورواہ ابن أبی الدنیا فی (الصمت واداب اللسان)‎ )٢( 


۲۱۱/۸ 


المصلحة فلاً َتَکَلم . 
٭ قولہ گل : افلیقسل خیراٌء أو لیصمت٤ء‏ سبق في (الباب التاسع 
والٹلائین). 


٭٭ و ضط 


۲- وَعَنْ أبی مُوسّی ظل4ء فَالَ: قلتُٗ: يَا رَسُولَ الل! 
آئ! بِنَ أَفضَلٌ؟ قَال: سَنْ سَلِمَ السُنْلِمُون مِنْ لِسَایہ وَیَیہ؛ 


٭ قوله: (أىیٌ المسلمین أفضل؟٦:‏ 

(ك): معناہ: أَيٌٍّ خصال الإسلام أفضل؛ إذ شرط (أي) ان تدخل 
علی متعددء ونفس الإسلام لا تعدد فیەء ولان الجواب یدل علی ان 
السؤال عن الخصلةء لا عن الإسلام نفِهء فحذف المضاف؛ وأقیم 
امفافت 7 ماف 

فان قلت: أفعل التفضیل لا بڈ أن یُستعمل بأحد الوجوہ الثلالة 
وأفضل) ماھنا مجرٗد عن الکل . 

قلت : تقدیرہ: أفضل من سائر الخصال؛ والحذف عند العلم بە جائز . 

ومعنی (أفضل) ھو الآکٹر ثواباً عند اللہ . ٰ 

فان قلت: سألوا عن الإسلام؛ أي: الخصلةء فاأجاب اہمن سّلم؟ء ولم 
یقل : سلامة المسلمین من لسانەء فکیف یکون الجواب مطابقاً للسؤال؟ 

قلت: ہو جواب مطابق وزیادة من حیث المعنی؛ إذ یعلم منە ان 


۲۱۹ 


ےِ 


أفضلیتہ باعتبار تلك الخصلةء وذلك نحو قولە تعالی : ٭ یسل ولک مَادا 
مَفْتون فُلّمَا اَنَقُشم ین خَبْر فَلوَلدین ؟14البقرۃ: ٢٠۲]ء‏ آو أطلق الإسلامء وآراد 
الصفة کما یقال: العدل: ویراد العادلء فکاأنه قال : أَىٌ المسلمین خیر؟ 
کما جاء في بعض الروایات : أَىٌٍّ المسلمین خیر؟ 

فان قلت : ھل فرق بین أفضل وبین خیر. 

قلت: لا شك أنھما من باب التفضیل لکن الفضل یعني کثرۃ الثواب 
فی مقابلة القلةء والخیر یعنی النفع في مقابلة الشرہ والوّل من الکمیة؛ 
والثانی من الکیفیة'''. 

(ن): ورد فی حدیث آخر: أَيٌٍ الإسلام خیر؟ قال: اطع الام مَ 
وَتقْاً تقرَاً المّلام عَلی مَنْ عرّفت؛ وَمَنْ لم تغرفث۸٥.‏ 

إنما وقع اختلاف الجواب؛ لاختلاف حال السائل والحاضرین: 
فکان فی أحد الموضعین الحاجة إلی إفشاء السلامء وإطعام الطعام آکثر؛ 
لما حصل من إھمالھماء والتساھل في أمرھماء ونحو ذلكء وفي الموضع 
الاخر الكفٗ عن إیذاء المسلمین . 

وقوله: ( من لسانه ویدہ) معناہ: لم یؤذ مسلماً بقول ولا فعل: 
وخَصٌ الیدٌ بالذکر؛ لان معظم الأفعال بھاء وقد جاء القرآن العزیز بإضافة 
الأکساب: والأفعال إلیھا. 
وفی روایة قوله: ه المُسْلِمُْ مَنْ سَلمَ السمُمْلِمُونَ مِن لِسَاہ وَیَدِ۷٥ء‏ 


.)۹۱ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانيی‎ )١( 
. رواہ البخاری (۱۲)ء؛ من حدیث عبداللہ بن عمرو وه‎ (٢ر‎ 
رواہ البخاريی (۱۰)ء من حدیث عبدالل بن عمرو و ل.‎ (۳( 


۲۲۲۰ 


معناہ: المُْلِمُ الکاملء کما یقال: العِلمُ ما نفعء آو العالِمٌ زید؛ أي: 
الکاملء وکما یقال : الناس العرب؛ والمال الإبلء فکله یدل علی التفضیل لا 
اللیحصر!۶. 

(ك): وإنما قدم اللسان؛ لآن إیذاء اللسان آکثر وقوعاً وأسھلء ولآنه 


اشد نکایة قال 6 : افانہ اش َل من شق التب ل۷. 
وقال الشاعر : 
جراحَساثٗ السّنانِ لھا ایام وَلأ يِلنَسامُ مسا جح الل39ان 


فان قلت : فإذا سَلٔم المسلمون منه؛ یکون مسلماً کاملاًء وإن لم یأت 
بسائر الأرکان . 

قلت : هذا ورد علی سبیل المبالغة؛ تعظیماً لترك الڑیذاءء کأن ترك 
الڑیذاء هو نفس الإسلام الکاملء وھو محصور فيه علی سبیل الادعاء 
وأمثاله کثیر . 

وأما إقامة الحدودء وإجراء التعازیر؛ فمسسثتثنیٗ من ھذا العموم 
بالإجماعء آو آنه لیس إیذاء بل هو عند الحقیقة استصلاحء وطلب سلامة 
لھمء ولو فی المآل!۳. 

[(غب)]: واعلم ان الإسلام في الشرع یطلق علی ضربین : 

أحدھما: دون الإیمانء وھو الأعمال الظاهرة کما فی قولە تعالی: 
(١(‏ انظر: (شرح مسلم؟ للنووي (۲/ .۲٦٤۰‏ 


(۲) رواہ مسلم (۹۰٥۲)ء‏ من حدیث عائشة رضي الله عنھا. 
(۳) انظر : ا الکواکب الدراری) للکرمانی (۱/ ۸۸ ۔ ۸۹). 


۲۱ 


گر ازسو ےہ سے ہے 


نول لم تيتُوا وللکن فولوا اسَلمَنا 18الحجرات : .]١٤‏ 

والثانی : فوق الإیمانء وھو ان یکون مع الاعتراف!'' اعتقادً القلب 

کما ذکر عن إبراھیم : ٭ّ إِذ قَال لَشُرَمثہ اَسْل قَال أَسَلَمْتُ ارت اَلعَلَمينَ 4 
[البقرة: ٣۱۳]ء‏ فیحتمل اُن یکون المراد ھاھنا المستسلم لقضاء الله وقدرہ 
الراضی؛ فکأنہ قال : من أسلم وجھھ لہ ورضی بتقدیراته لا یتعرض لأحد 
یایذاءء ویکف أذاہ عنھم بالکلیة سیّما عن إخوانه المسلمین'". 

(ط): التعریف في المسلم للجنس . 

وقال ابن جتيی: من عادتھم ان یوقعوا علی الذي یخصونە بالمدح 
اسم الجنس؛ الا تراھم کیف سگموا الکعبة بالبیتء وکتاب سیبویه بب 
(الکتابں)۳۹۷)؟ 

(غب): کل اسم نوع فإانە یستعمل علی وجھین : 

أحدھما: دلالة علی المسگی؛ وفصلاً بینە وبین غیرہ. 

والثاني : لوجود المعنی المختص بەء وذلك هو الذي یمدح بە؛ 
وذلك أن کل ما أوجدہ اللہ فی مذا العالم جعله صالحاً لفعل خاص:ء ولا 
یصلح لذلك العمل سواہ کالفرس للعذو الشدیدء والبعیر لقطع الفلاۃ 
البعیدة؛ والاوإنسان لیعلم ویعمل بحسّبه . 


ء)٥٤٤‎ /۱( في الأصل : (الأعمال)ء والمشبت من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۲٤٤ : و(مفردات القران) للراغب (ص‎ 

.)۲٤٢ انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص‎ )٢( 

.)٥٤٤ /۲( انظر : (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٣( 


۲۲۲ 


سی سی متس و تی لم یستحیٌ اسمّه مطلقاء 

کقولھم: فلان لیس باإنسان؛ أي: لا یوجد فیه المعنی الذي خٌلق 
لاجله من العلم والعمل . 

فعلی هذا إذا وجدت مسلماً یؤذی المسلمین بلسانه ویدہء فقلت لە: 
لیس فک الك لمت کائل فناعاے سس علااہام 

(ط): فإن قلست: ما معنی تخصیص (المسسلم) بالذکر ثم 
(المسلمون)ء ثم (اللسان) و(الید)؟ 

فالجواب ۔ واللہ أعلم - ہو إظھار رأفتہ قلُ بالأمةء وإلحاقھم بالْکَمَلة 
من أُصحابه. 

کأنه قال: المسلم الکامل من تشبهہ بھمء واتصف بصفتھم التي 
وصفھم اللہ بھا فيی قوله : ٭إآَيِدَاء عَل اَلْکتَارِيْحَاء یتم 14انتم: ٤۲]ء‏ وکان 
شدتھم علی الکفار: المجاھدة باللسان والسنانء وترَحْمُھم بإخوانھم 
المسلمین: بکف الاذی وإیثار الموجودء کما قال تعالی: ٭وبؤئرورے 
لع نشج وَاَکات یم حصَاصَة 1 [الحدر: ۹. 

فخص ہما یؤذن عن کف الاأذی؛ لیؤذن بغایة التواضع والذلة؛ 
تلویحاً إلی معنی قوله تعالی : ٭لاَولَو عَل الْمَوَینَ آَمرَڑ عَل اَلَكَفرںَ 145المائدۃ: 
..٤‏ 

ولما کانت عزتھم علی الکفرةء وقھرھم؛ بالید واللسان؛ فینبغی أن 
ینتفی عنھم ما کانت العزۃ بەء وھو یستلزم الإیثار بالطریق الاولی ویمکن 


۲۲۲۳ 


أن ینزل الإسلام بلسان أھل السلوك علی التسلیم والرضا١.‏ 


٭ اد ہد 


۳- وَعَنْ سَھل بن سَعْیِہ قَالَ: َال رَسُول اللہ 8ل: 
دمَنْ َضَمَنْ لی ما يَیْنَ لخب وَمَا بَیْنَ رِجْلِیْوء أَضمَنْ لَه الجَتَة 


٭ قوله گل : (١من‏ یضمن لي): 

(ط): معناہ من یضمن لي لسانہ؛ أي: شب لسانہ وبوادرہء وحفظه 
عن التکلم بما لا یعنیه ویضرہ مما یوجب الکفرہ والفسوق؛ وفرجہ بأن 
یصونه من الحرام؛ آضمن لە دخول الجنة . 

والحییه) بفتح اللام : تثنیة لحُيء وھما العظمان اللذان ینبت علیھما 
الأآسنان علواً وسفلاً. ۱ 

شبہ صورة حفظ المؤمن نفسّهہ مما وجب عليیه من آمر الرسول پل 
ونھیەء وشبّه ما ترتب عليه من الفوز بالجنةء وآنە واجب علی اللہ تعالی 
علی حسب الوعد آداؤہء وآن رسول اللہ پل هو الواسطة والشفیع بینە وبین 
الله تعالی بصورةۃ شخص لە حق واجب الآداء علی آخرہ فیقوم بە ضامن 
یتکفُل لە بأداء حقهء وآدخل المشبہ فی جنس صورۃ المشبه بەء وجعله 
فردامن أفرادہہ ثم ترك المشبہ بەء وجعل القرینة الدالة عليه ما یستعمل فیە 
من الضمانء نحو قولك للمفتی الذي یتردّد في فتواہ: آراك آیھا المفتيی 


.)٣٢٤٤٢٤ /۲( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۲۲٤٢ 


ہے کے کس نے 
نقدم رجلا وتؤخر آخری . 


عو از 
٤‏ - وَعَنْ أبی هَرَیْرَۃَ ظ4 : سَیع النبيٌ و بُتول : ِ 
الكٌشرقِ وَالمَفِب؛ متفقٌ علیہ . 
ومعنی : (تِكِنْ٤:‏ بَََکر نَا يد ام لا۔ 


٭ قولہ ل : (ما یتبین فیھا): 

(ن): معناہ لا یتدبرھاء ولا یتفکر فی قبحھاء وما یُخاف ان یترتب 
علیھاء وھذا کالکلمة عند السلطان وغیرہ من الولاۃء وکالکلمة تقذف؛: أو 
التی یترتب علیھا إضرار مسلمء وھذا کله حث علی حفظ اللسان”. 

(ق): فیە وجوب التثبت عند الأقوال والافعالء وتحریم التساھل في 
شيء من الصغارء وملازمة الخوف؛ والبحث عما مضی من أول زمان 
تکلیفهء لإمکان آن یکون قد صدر منہ شيء لم یثثبتہء فیستحق بە ھذا 
الوعید الشدیدء فإن ذکر شیئاً من ذلك؛ تاب منە واستغفر وإن لم یتذکر؛ 
وجب عليه أن یتوب جملة بجملة عگّا عَلِم؛ وعما لم یعلم؛ کما في 
الحومیتك: (وَأَمْخْفرك عَكَا تَعْلُ 7 ه۸ ۴. 


.)۳۱۱۲٣ انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی (۱۰/ ۳۱۱۱۔‎ )١( 
.)۱۱۷ /۱۸( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ )۲( 
انظر: (المفھم؟ للقرطبي (۷/ ۱۲)ء والحدیث رواہ البیھقيی فی (الدعوات الکبیر)‎ )۳( 


. من حدیث شداد بن وس ظ4‎ )٥٦٦١ /١(. 


۲۰٥ 


۶ ۴ 


(ط): قولهە: (أبعد) : الظاهر آنه صفة موصوف محذوف؛ اي : ھو 
بلیغاً بعید المبدأ والمنتھی”'. 


۹ 
٭ او 


ا با بد 


٦۔‏ وَعَنْ أبي عَب الرَحْمنٍ بلال بن الکارِث المرَيٌ لال : 
رَسُول الله ا قَال: الَجْل کلم یا لكلَِة مِنْ رِضوَان اف 
تعَالٰیء مَا 0-۰ ٠‏ یَکتّبُ الله ِا رِضوَانة 
إلی يَوْم لغم الج لکل اكَِۃة مِنْ سخط اللہ مَا کان 
ان بل ا بَلَعتْ یَكتّبُ اللہ ھا سَحََه لی زم تا 


۶٦ 


رَواهُ مالكٌ فی 0المُوَطَأ۷ء والترمذیٔء وقال: حدیثٌ حسنٌ 


۶ 
صحیخ. 

فان قلت : ما معنی 9یکتب ال لە رضوانه)؟ وما فائدة التوقیت ١‏ إلی 
یوم یلقاہ)؟ 


قلت: معنی کتب رضوان الله : توفیقه لما یرضی الله تعالی من الطاعات 
والمسارعة إلی الخیراتء فیعیش في الدنیا حمیداء وفی البرزخ یُصان من 
عذاب القبرء ویٔفسح لە في قبرہ ویقال لە: نم کنومة العروس الذي لا یوقظه 
إلا أحبٌ أھلہ إلیەء ویُحشر یوم القیامة سعیداء ویظله اللہ تعالی في ظلهء ثم 
یلقی بعد ذلك من الکرامة والنعیم المقیم في الجنةء ثم یفوز بلقاء اللہ ما کل 
ذلك دوہ وفی عکسە قولە: ایکتب اللہ بھا عليه سخطہ)ء ونظیرہ قوله 


.)۳۱۱۲ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۲۳۲۲٦ 


تعالی لابلیس : "وع يک ایِک زاین 14ص : ۱۷۸. 

٭ قوله: (من رضوان اللہ٥:‏ 

(ط): (ین؛ فی بیانیة حال من الکلمةء وکذا قوله: ہلا یلقي لھا بالاً٢.‏ 

وقوله: 9 یرفعه الله بھا درجات) : جملة مستأنفة بیان للموجب:؛ کأن 
فائلاً یقول : ماذا یستحق بعد؟ قیل لە: یرفعه اللہ بھا درجات!. 

(نه) : الا یلقی لھا بالاًہ؛ أی: لا یستمع إلیھاء ول یحضر قلبه نحوھا'". 

(ق): امن سخط الل٢؛‏ اي : مما یسخط اللہ وذلك بأن یکون کذباء أو 
غیبدٌء أو نمیمةء أو بھتانًء أو باطلاً یضحك بە الناس؛ ویل لە ویل لە(۴. 

روی الإمام اأحمد هذا الحدیث٠‏ وزاد فی آخرہ: کان علقمة یقول: 
کم من کلام قد منعنيه حدیث بلال بن الحارث'. 

ج و بر 

۷۔ وَعن سُفیَان بن عبدالل ظلاٹف قَال : قَلتٗ: بَا رَسُول 
لها حَدّثْي بأآئر أَعْتَصِمُ پوء قَالَ: قَلٴ: رَّي ال تم اَم 
لت : یا رَسُول الله! ما اَخُوَفُ مَا تَخَافُ عَلی؟ فَأَخَد بلِسَانِ نقَسوِء 
و قَال: ھٰذا؛ رواہ الترمذیٔء وَقَال: حدیثٌ حسنٌ صحیح . 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۱۰/ ۳۱۱۲). 
)٢(‏ انظر: ٦‏ النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر (۱/ .)۱٦١‏ 
(۳) انظر : (المفھم) للقرطبي .)٦٦۷ /٦(‏ 


. رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ٤٦٦)ء من حدیث بلال بن الحارث المزني طلہ‎ )٤( 


۲۷ 


٭ قوله  :‏ آمنت بالل ثم استقم٤ء‏ سبق شرحہ في (الباب الثٹامن) . 

٭ قوله: ہما اأخوف؛: 

(ط): ہو نحو قوله: آشھد وآلوم وأشغل؛ بُني للمفعول؛ واما) فی 
(تخاف) یجوز أن تکون موصولة أو موصوفةء وآأن تکون مصدریة علی 
طریقة جدٗ جدّہ وجَنٌ نون . 

وإنما آسند قَُ شدة خوفه علی أمتہ فی سائر الأخبار إلی اللسان؛ 
لأنه أعظم الأعضاء عملاًء وما من طاعة ومعصیة إلا وله فیھا مجال. 

والایمان والکفر یتبین بشھادة اللسانء وھما غایة للطاعة والطغیانء 
فمن أھمل عذبة اللسانء وأھمله مُرخی النان؛ سلك بە الشیطان فيی کل 
میدانء وساقه إلی شفا جُرٔف هار إلی أن یضطرہ إلی البوارء ولا يَكَبٍُ الناس 
علی مناخرمم في النَر إِلاأ حَصَائْد أَليِیِھم؛ ولا ینجي من شرّہ إلا أن یقیدہ 
بلجام الشرعء وعِلمُ ما یُحمد إطلاق اللسان فیه آو یذم غامض عزیزء والعمل 
بمقتضاہ علی من عرفه ثقیل عسیرء کذا قاله فی (الاإحیاء۷!'. 


٭ طط طز 


۸۔ وَعَن ان عُمَرَ 8ء قَال: قَال رَسُول ال ٗی: دا 
تکیرُوا الکلامَ بغیْر ذکر اللہ؛ إِنَكثْرَۃ الکلام ِغَيٍْ ذکر اللہ تتالی قَسُوٰۃ 


ل۵ سے0 اب 
گ 


ِلقلبٍء وَإنَ بعد النّاسِ مِنّ الله القلبُ القاِسي؛ رواہ الترمذئ. 
٭ قولە َل: فان کثرۃ الکلام بغیر ذکر الله قسوۃ للقلب٤:‏ 


.)۳۱۲ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


۲۲۸ 


(ط): أي : سہب لقسوۃ القلب!'۶. 

(مظ): قسوۃ القلب: شدتەہء وو عبارةۃ عن عدم قبول ذکر اللہ 
والخوف والرجاءء وغیر ذلك من الخصال الحمیدة . 

وعدم ھذہ الخصال تبعد الناس من اللہ ولا بد فی الکلام من تقدیر بأن 
یقال: بعد قلوب الناس القلب القاسيء آأو أبعد الناس من اللہ من لە القلب 


(ط): ویمکن أن یعبر بالقلب عن الشخص؛ لآنه بەء کما قیل : المرءً 
باصغریه؛ أي: بقلبہ ولسانہء أو یُقڈّر ذو القلب؛ فلا یحتاج إِذاً إلی حذف 
الموصول مع بعض صلتہ۳. 


٭٭ ھچ ود 


۳ ےھ ےھ ى : 2 میم 8:2 > ھی“ 2 

ما النجَاۃ؟ قال: ١‏ مك علیْك لِسَانك: وَلیَسَمْك بَیْتكَء وَابْليٍ 
7 ۳ مر سے کے ای 

علی خطِیثتك) رواہ الترمذیٔ وقال : حدیث حسن . 


ور مر ج5 4 ا 41 سے 2 
٠-۔‏ وَعن عقبَة بن عامر ظ4 ء قال : قلت : یا رسول الل! 


٭ قولہ پل : ۸ أمسك علیيك لسانك): 
(نہ)؛ أی: لا تجرہ إلا ہما یکون لك لا عليك . 
زی مغیر آج2 انل لسانت سر كاالك بنا علك َال 


.)۱۷۳۷ /٥( المرجع السابق‎ )١( 


.)۱٤١ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)۱۷۳۷ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )۳( 


۲۲۰۹ 


وتعتّہ فأمسکه عما یضهٌك وأطلقه فیما ینفعك!'. 

(ط): ھذا الجواب من باب الأسلوب الحکیم؛ سئل عن حقیقة 
النجاة؛ فاجاب عن سببە؛ لأنہ امم بحالهء وأولی. 

وکان من الظاھر أن بقول : احفظ اللسانء فأخرجه علی سبیل الأمر 
الذي یقتضي الوجوب؛ مزید ا للتقریر والاهتمام . 

وقوله: (لیسعك بیتك) : 

الأمر فيی الظاھر وارد علی البیتء وفی الحقیقة علی المخاطب؛ 
أي: تعرَضْ لما هو سبب للزوم البیت من الاشتغال باللہء والمؤانسة 
بطاعتهء والخلوۃ عن الأغیار . 

وضمن (ابك) معنی الندامةء وعداہ بعلی؛ أي: اندم علی خطیئتك 
٥1‏ ٰ 


ہیں بد 


۱ ۔ وعن ا سی سعید الخذرئ طئٛ؛ عر َيٍ النْيْ ا قال : 
×إٰذا َصْبَم ان امم فان الأعْضَاءَ کُنھا تفر اللمَانَ : تقول: اتق الله 
فینا؛ فَانَمَا نَخْنْ بكَ: فَإِنِ اسْتَقمْت اسْتقمناء وَإِنِ اعَوَجَجْتَ 


اعوَجَھْنا) رواہ الترمذی. 


.)۳٥۸ /٤( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۳۱۲۳ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 


۲۳۴ 


٭ قولہ قل: ٭نکثُر اللسان؛: 

(نه): أي : تخضع وَتذِل. 

و(التکفیر): هو أن ینحني الإنسانء ویطأطی رآسّه قریباً من الرکوع؛ 
کما یفعل من یرید تعظیم صاحبہ''. 

قال عمرو بن کلثوم : 

رس قال سن 
وَإِذَا سَمِعْتَ بخزب قَیْس بَعْدَمَا فَضَکُوا الحٌّلاح وَکفَروا تکفیراً 

(ط): ہفإنما نحن بك)؛ أي: نحن نستقیم ونعوَحٌ بك یدل عليه 
التفصیل . 

فإن قلت : کیف التوفیق بین ھذا الحدیثء وبین قوله ہڑ: بن فی 
الَسّدِ لُمُضَعَةً إِذَا صّلحَث٘؛ صّلح تہ وَإذَا فَسَدّتْ ؛ فسّد الجَسَد 
کل اَل وی القلےث9۷. 

قلت : اللسان ترجمان القلبء وخلیفتہ فی ظاھر البدنء فإذا اُسند 
إلیەه الأمر ؛ فیس س سر جس ہ٠‏ کما فی قولك: انت 
ااصَيے يف 

قال المیداني: في قوله: هالمَزءُ بأَصَعْريها؛ یعني بھما: ال 
رال ات2 آج2 رات مارک ما 


.)۱۸۸ /٤( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآثیر‎ )١( 
. من حدیث النعمان بن بشیر ط4‎ )١٢٥٥( رواہ البخاريی‎ (۲( 


ة۲ 


2۳ ایز : 


7. ٥ س‎ ۶ : 

ےی و کر س‌ : 7۴ھ272 ا ٤ہ‏ ےہ ار 

وکائن تری مِن صامِتِ لك معجب ِيَامَّے أزْ نقَ ےه في الےکلم 

7ھ 7 7 ۶ہ ”2+ ہہ ۶ ۔ ھوو کو نت خ.-ل٭ و ٔ 2 ر١"(‏ 

لسَان الفۃ نے : ونصف فژؤادہ إِلا صورَة اللخم والدم 
ہر بد 


ا الیِیيَڈ؟4ء قَالوا: اللُ وَرَسُولَهُ أَمْلمٌ. قَالَ: ×ذِكْرِك أَحَاكَ بمَا 
بَكرهء قیل مہ سر ٦‏ قَال: (إن کان فیهِ مَا 


٭ فولہ یه : ( اأندرون ما الغیة): 
(ق): کان ھذا السؤال صدر عنە بعد ان جری ذکر الغیبة ولا شك في 
اُنھا محرمة [و]کبیرۃ من الکبائر بالکتاب والسنةء أما الکتاب؛ فقوله تعالی : 
ولا سے تب َضکم تما ک1۹الحجرات : ۲ء وأما السنة : فکثیرۃ؛ من أَنصّھا: ما 
خرجہ ۳۵ ھریرة ظللہ قال: قال رسول اللہ پچ : بن مِنَ الکبائر 
اطَلَةً المَزہِ في عِرٴضِ رَجُلِ مُسلِم۷'ء وحدیث أنس المذکور بعد هذا. 
و(بھته): بتخفیف الھاء وتشدید التاء؛ لإدغام تاء المخاطب في التاء 


.)۳۱۲٣ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
رواہ ابو داود (۸۷). وھو حدیثٹ صحیح . انظر : (صحیح الترغیب والترھیب)‎ (٢) 
.)۲۸۳۲( 


۲۳۲ 


التی هي لام الفعلء ویجوز أن تکون مخففة علی إسقاط تاء الخطاب . 

یقال: بھته بھتاً وبھتانا؛ أي: قال عليه ما لم یَقلء وھو بھّات: 
والمَقول لە مبھوتء وبھت الرجل - بالکسر -: إِذا دیمش وتحیّر وبھُت - 
بالضم - مثلہ9 ٢‏ 

(ن): الغیبة ذکر الإنسان فی غیبته ہما یکرہ(". 

وأصل البھت : أن یقال لە الباطل فی وجھەء وھما حرامانء [کما] 
سبق فی (الباب السادس والعشرین). 


٭ بی بد 


ود یں یں س ےہ “.. 2 ر۰ .1پ کاڈ 
٥‏ -۔ وَعن عائِشة رَضيی اللہ عنھاء قالت : قلت للنی پا : 
7 س ۰-۰ عو 72-27 ' .-.- و۶ 7 س‌ س 7 
حَسّْك من صفِيّةٌ کذا وکدا. قال بَعض الٌواة: تعنی : فصیرة؛ 
کَ 5 و 2 0٭ا 7 ع٥‏ س‌ س‌ ٦‏ ہے٥‏ 0 
فقال : القد قلتِ کلمة مُزجت بمَاءِ البٔىسسں لم جتهھ!٢.‏ قالت : 


سے 


وَحکیٔت لە 


و و وھ 7 کے و کے سر کون صعے سے پےَ“ ئا 
إِنسّاناء فقال : ”ما ا٘حبٌ آنی حَکِیْتٌٗ إِنسَاناً وأنْ لی کذا 
وکذا) رواہ أبو داودء والترمذیٌء وقال: حدیثٌ حسنٌ صحیح . 


رس س 


ومعنی : ا مَرَجَنْهُ: خالطتہُ مُخَالطة مََغَ بھا طَعْمُهُ او ربحْة؛ 

1 0-7 مم یہ نہ پا َ 9 9 
لئِ٥ة‏ نيھا وَقبْچھاء وَھذا مِنْ أبْلغ الزْواجر عَنِ الغیيَےء قال اللہ 
تعالی : * وَمَايطق ناو ا()ان ہو الاو یھی ؟۹[النجم : .]٤-٣‏ 


.)۵۷۱ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)٦٦٤٤ /۱٦( انظر: (شرح مسلم للنووي‎ )٢( 


ظ۲۳۴۳ 


٭ قولہ قل : (لو مُزجت ہماء البحرا: 

(قض): (المزٴج): الخلط والتغییر بضم غیرہ إليه. 

والمعنی : أن هذہ الغیبة [لو کانت] مما یمتزج بالبحر؛ لغیّرته عن 
حاله مع کثرتەء وغزارتەء فکیف بأعمال نزر خلطت بھا؟9'' 

(ط): وفی نسخ (ا٘بي داود) : للو مزج بھا البحر) . 

قیل : الصواب مُزجٹ بالبحرء ویمکن أن یقال: إن المزج والخلط 
یستدعیان الامتزاج والاختلاطء وکل من الممتزجین یمتزج بالاخسں قال 
تعالی : ٭ذاختلط بِبَاتُ ای ؟یونس: .]٢٢‏ 

(الکشاف): کان حق اللفظ فاختلط بنبات الأرض؛ ووجہ صحتە: 
أن کل مختلطین موصوف کل واحد منھما بصفة صاحبه علی ان ھذا 
الترکیب أبلغ؛ لانە من باب عرضت الناقة علی الحوض؟'. 

(نہ): (حکیت أحدا؛ أي: فعلت مثل فعله یقال: حکاہ وحاکاہ 
واکثر ما یستعمل فی القبیح المحاکاۃ”'. 

(ن): سبق فی أُوٴل ھذا الباب؛ ومن الغیبة المحرمة المحاکاۃ(““. 


(ط): (وأن لي کذا کذا) جملة حالیةء واردة علی التتمیم والمبالغة؛ 


.)۲٤٢ /۳( انظر: 9 تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۳۱۲۹۹ /۱۰( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 

(۳) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۱/ .)٦٢٤‏ 

.)۲٦۸ انظر: (الأذکارا للنووی (ص:‎ )٤( 


"۲۰۳۰ 


ج‫ 


أي : ما أحب أن أحاکی أحداً ولو أعطیت کذا وکذا من الدنیا!'. 


٭. ٭ ‏ دز 


٢‏ وَعَنْ انس ظ4 قال: قال رَسٌول اللہ کا دا عرج 
بييیء مَرَرْت یقم هُم أَظفْار مِن نکاس َخْمشُودَ وُجوههم 


سس 


وَصْدَورَعُمُ فلت : مَنْ موا ا جبْریل؟ قَالَ: ملا الَذينَ بَأکلون 
لَخُومَ الّاس وَیَقَمُونْ في أَعْرَاضِهم) رواە أبو داو. 


٭ قوله: (یخمشون۵)؛ أي : یخدِشون؛ یقال: خحمّش بُخمش خمّشا 
و سی 


وخموشا. 

(ط): لما کان خمش الوجه والصدرء من صفات النساء النائحات ؛ 
جعلھما جزاء من یغتابء ویفري من أعراض المسلمین؛ إشعاراً بأنھما 
لیستا من صفة الرجالء بل ھما من صفات النساء فی أقبح حالةء وأشوہ 


صورۃ. 


١ 


.)۳۱۳۰ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۳۲۱۸ /۱۰( المرجع السابق‎ )۲( 


۲۳٥ 






ہچ کس تہ و ہیں 


تحریم سماع الخِة 








وأمرِ مَنْ سمع غیبة محرمة برڈھاء 
والإنکار علی قائلھاء ذإِن عَجَزء آأو لم یُٰقبل منەء 





٭ قال اللہ تعالی : ٭ وَإِدَا مغوأ اللَعٰوَأَعَضُوا عَنهُ 14القصص : 


ء.٥‎ 


[المؤمنون: ۱۳. 
٦‏ کے ہدےےی۔ مم چرورے ہم ڈھے۱ے۔ 037 ٭0 کے ص سو ار 
٭ وقال تعالی : هإإِنَ اَلسَمَم والبصر والفواد کل أوْلييك کان‌عنه 
مَسشو ۹[الاسراء: .]٣٣‏ 


- : ۰ ہے ہک حر مک ہ ہو ص م_ ےےےہے صگچے جح سحلہ 

٭ وقال تعالی : وادا رات ان سخوضون وق این فعض عتہم 

۔کح صسھ کر ..٠‏ سے و ری 4 كے|[ےھ ےہ و ہے عو او سو ہے ہص, ہے۔ 
حقی بخوضوا فی حدِیث عبرو۔ وِأِمَا بنْيبنّك الشیٍطلن نفقعل الزِکریٰ مع 


وجوسم ھ تہ ٠۰‏ 


القوم الظامین الاأنعام : ۸. 
(الباب الثامن والأربعون بعد المئة) 
(فی سماع الغیبة) 
وأُمر من سمع غییة برڈّھاء وإبطالھاء والإنکار علی قائلھاء فإن عَجَزء 
أولم یُقبل منە؛ فارق ذلك المجلس إن أمکنه . 


ں۲ 





س- 
سر س ےہ کی 


٭ قال اللہ تعالی : ٭ وَإِذا سیغوأ اللَعَوَأعَرضوا عَنُْ ٭[القصص : ٥٤]؛‏ 
آئ؛ لا یخالطون أھلهء ولا یعاشرونھم . 

(م): (اللغو؛ : -2.) ان تل ریت کرفت العیث وغیرہء وکانوا 
یسمعون ذلكء فلا یخوضون فیەء بل یعرضون عنە إعراضاً جمیلا'''. 

٭ قوله تعالی : َالَِینَ هُمْ عَن لو مُميِشُورے 146المؤمنون: ۲۳ آی: 
عن الباطلء وھو یشتمل الشرك والمعاصيَٗء وما لا فائدة فیه من الأقوال 
والأفعال . 

قال قتادة: أتاھم واللہ من أمر اللہ [ما] شغلھم عن ذلك. 

٭ قولہ تمالی : ہن السَنع لسر روا کی يک کا2 عَنة شر 4 

[الاسراء: ٣٣]؛‏ سبق في الباب فبله. 


کے مج ہی ے 


٭ قوله تعالی : ٭ وَِدا رایت الزینَ یخوصّوںَ قء اتا فَاعَرض عَنہَم حق عَوصُوا فی 
عدث عو 48[الأنعام : ۸ء 

(م): نقل الواحدي أن المشرکین کانوا إذا جالسوا المؤمنین؛ وقعوا فيی 
رسول اللہ لُ والقرآنء فشتموا واستھزؤواء فأمرھم الل ان لا یقعدوا معھم 
حتی یخوضوا فيی حدیث غیرہ وہذا الإعراض یحتمل ان یحصل بالقیام 
عنھم ویحتمل بغیرہء فلما قال بعد ذلك : ٭فلا نفد بَعَّدَ الیکریٰ 8ا[الانعام: 
۸ صار ذلك دلیلاً علی أن المراد أن یعرض عنھم بالقیام من عندھم(”“. 

قوله تعالی : لوَانًَا ین بَلّكَ اَلكَمِعَدنُ گ14الأنعام: :]٦۸‏ المراد بھذا کل فرد 


.)۲۲٢٢ /۲٢( انظر: (تفسیر الرازي)‎ )١( 
.۲۲٢ /۱۳( انظر: اتفسیر الرازيی)‎ )٢( 


۲۷ 


من أفراد الأمة أن لایجلسوا مع المکذبین؛ فان جلس أحد منھم ناسیأء فلا 
یجلس بعد الذکری معھمء وھذہ الایة هي المشار إلیھا فی قوله مدنگ 
کم فی التپ أن دا معخ عایلت ال بکفر بہا ویسنٹہوا یہا فلا تقعدوا معهھم حی 
سا 4ر ٠‏ أي: إنکم إذا جلستم 
معھم؛ وأقررتموھم علی ذلك؛ فقد ساویتموھم فی الذي ھم فیە!''. 
جو بد 
۸۔ وَعَنْ أَبي الذَرْداء 4ء عَنِ الَبيٌ گل قَالَ: همَنْ ره 
عَنْ عِزض اجب رَ٥‏ اللُ عَنْ وَجُھے اللَارَ يَوْمَ القِيَامةِ رواہ 
الترمذیء وقال: حدیثٌ حسنٌ. 


وضو فی حدیثِ عبریہ إِنَک إِذا 


٭ قولە گل : ہمن ردٴعن عرض أخیە): بأن یقول لمن تعرٗض لعرض 
اأخیه: کذبت؛ آأو لست بصادق؛ ونحو ذلك إن علم کذبە ویظھر ما یعلم من 
محاسن أفعال أخیه ما یدل علی کذب هنا القائلء وإن کان صادقاء یقول لە: 
بئس ما قلت؛ أو اترك الغیبةء ولا تاکل لحم أأخیك میتاء ونحو ذلك . 

ویذکر فضائل اخيهء قال أبو الدرداء : سمعت رسول اللہ ولا یقول : 
ظا رئ شظؤم ڑا کن وش أَر لا کان َتاعَلی اقرآن َٗطَل کرحتم 
یُوم القیائقہء وتلا ھذہ الأیة : ٭ِوَکاک حَفًا عَْتَا تسم الین 14الروم: ٤۷٦]ء‏ 


رواہ فی اشرح ال كی۱۲(۸. 


.)۷۷ /٦( انظر: اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
واللفظ لە. قال‎ )٦٥١٤ /٦( رواہ الترمذي (۱۹۳۱)ء والإمام أحمد في (المسند*‎ )٢( 


۲۲۸ 


وعن جابر عن النبی کا قال: ”ما مِن امُریۂ مُسْلِم بِخْذل ائےا 
مُسْلِما فی مَزضع تَلتَهَكٌ فی حْرمتَه وَتتتََص فیە مِنْ عزضے الا خِذلَهُ 
الٴتَمَالی فی مَوْطنَيِجب فیه تسْرَلہ رتا من ائریوژ لم بَْصُِ شللما فی 
مر نے تہ کا رواہ ہو داود9'١:‏ 

عن نس ظللہ عن النبی گل : من اغَیِیبَ عِنْدَه أَحُوهُ المُسْلِمٌ وَھُو یَقَيِر 
عَلی نصرہ فَتصَرَهٌ؛ نَصَرہ اللٴفي الڈنیا والآخِرَةِ وإِن لم یَنَصَرْه وَھُو یَقَیِر 
عَلی نصرِ ٥‏ أذرکه اللٴبِ في اڈنا وَالأحِرَةِا رواہ فيی (شرح السنة۷". 

قال الإمام الغزالی رحمہ اللہ : أعظم الأسباب تآأثیراً فی جلب المحبة 
الب عن أخیہ في غییتہ مھما قصد بسوء أو تعرّض لعرضه بکلام صریح أو 
تعریض؛ فحق الأخوۃ التشمیر فی الحمایةء والنصرۃء وتبکیت المتعنّت؛ 
وتغلیظ القول عليهء والسکوت عن ذلك مُوغغر للصدرہ ومنر للقلب 
وتقصیر فی حق الإخوةء وإنما شبهہ رسول اللہ للُ الآخوین بالیدین تغسل 
إاحداھما الآخری؛ [لینصر أحدھما الآخر] ۳ء وینوب عنہء وقد قال 8ل: 
0 لہ ار مس لا لِم رك ولا يُسْلِمُہ۷“. 


)١(‏ رواہ أبو داود .)٦۸۸(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: 9ضعیف الترغیب والترھیب) 
.)٣۳٥٣٣۳(‏ 

)٢(‏ رواہ البغوي فی (شرح السنة) .)۳٥٥٣(‏ وھو حدیث ضعیف جتًا. انظر: (السلسلة 
الضعیفة) (۱۸۸۸). 

(۳) ما بین معکوفتین من 9 إحیاء علوم الدین) للغزاليی (۲/ ۱۸۱). 

. رواہ البخاري (۲۳۱۰)ء من حدیث عبداللہ بن عمر ط لج‎ )٤( 


۲۳۰۹ 


وھذا من الإسلام والخذلان؛ فإن إھماله لتمزیق عرضه کإھماله 
لتمزق لحمہء وََحِْسْ بأخ یراك والکلاب تفترسك؛ وتمزق لحمك؛ وھو 
ساکت لا تحرکهہ الشفقةء والحمیة للافع علك وتعزیق الاغراض انا 
علی النفوس من تمزیق اللحومء ولذلك شبھه اللہ تعالی باکل لحم المیتةء 
والملك الذي یمثله فی المنام ما تطالعہ الروح من اللوح المحفوظ بالامثلة 
المحسوسة یمثْل الغیبة باکل لحم المیتة؛ لأن ذلك الملك في تمثیله یراعي 
المشارکة والمناسبة بین الشيء ومثاله فی المعنی الذي یجري في المثال 
مجری الروح لا فيی ظاھر الصورۃ . 

فإاذن حمایة الأخوۃ بدفع ذم الأعداء ونعنّتِ المتعنتین واجبٌ في 
عقد الأخوۃ . 

رتا ظال ابر لا اکر انی جع لا کیا سی ااراحراش 

فاذن لك فيه معیاران : 

أحدھما: أن تقدر أن الذي قیل فيه لو قیل فيیك وکان أخوك حاضرا؛ 
ما الذيی کنت تحب أن یقوله آخوك فيك؟ فینبغی أن تعامل المتعرض 
لعرضه بە. 

والثاني : ان تقڈر أنه حاضر من وراء جدار یتسمع علیيك٠‏ ویظن أنك 
لا تعرف خضورہ فنا کان پفعرك فی قليك من التضرۃ له ابسسمع من 
ومرأیء فینبغی أن یکون فی مغیبه کذلك . 

فقد قال بعضھم: ما ذکر أخ لي بغیب إلا تصورته جالساً فقلت فیه ما 
یحبِ ان یسمعه لو حضرہ ومن لم یکن مخلصاً في إخائهء فھو منافق . 


۲٠" 


والاخلاص : استواء الغیب والشھادةء واللسان والقلب؛ والاختلاف 
والتفاوت فی شيء من ذلك مماذقة في المودةء وھو دَخل فی الدینء 
وولیجة فی طریق المؤمنین . 

ومن لا یقدر من نفسه علی ھذا؛ فالانقطاع والعزلة أولی بە من 
المؤاخاةۃ والمصاحبة؛ فإن حق الصحبة ثقیل لا یطیقه إلا محقق؛ فلا جرم 


آجرہ جزیل لا ینالە إلا وگ 


2 


۲۱ 





7 ۹ ج سے 5 ےم اج‎ ٠" 
اعَلم: ان الغیيَة تباح لغرض صحیح شرْعِیٔ لا يُمُكِنْ الوٴصول‎ 
: إليْه الا بھاء ومُوَ ستَّةُ اَسْبَاب‎ 
کےے ہ۔چ" ہے ےھ کس 6ےےےىً“ نے‎ 
الأؤَل : النُظَلمُ فَيَجور للَظلوم أَنْ یَتظَلمْ إِلی المَلطَانِ‎ 
٥ ۰ ٠ جم‎ ٥ 1 کے‎ 


سے ِ_م 


2 1 ھھے وہ 
وَالقاضےي؛ وَغیْرمِمَا مِمّنْ لهُ ولابَةء آوْ قذرَة علی إنصَافه من 
ج 2 سے ز۳ؤ ہہ ہہ 
ظالمهِء فِیْقَول : ظلمَنی فلان بکذا. 
٦ 3‏ ےھ 7 ٌ گے لم اس ٹا 
7 ول و وا رم و تو ین ماک اج کر ور 
الصّوَابء فَیقول لِمَنْ يَرجُو قَذْرَنَهُ عَلی إزالِ المُکر: فان بَمْمَلْ 
ر2 ٥ "٠‏ مت مآ 8 7 ہق 6ر ےہ ٦‏ م2 
کدا فازجِہهٌ عنه ونحو ذلكأ ویکون مقصودہٗ النَوَصل إلی إِرَالة 
7ھ 2 ُو؟ ٌ 2 ے۶ 
لَالِث : الاسْیِفتَاءُ فیقول لِلمُفتي : ظلمني أبی, و اخی, آؤ 
َ کو یں کا جوں کجوف و قی سی ہیں ہو کے ۰ھ 
روجی؛ آوْ فلان بکذاء فھل لە ذلك؟ وَمَا طریقي في الخلاص مِنةء 
7 ےی ٥‏ ي 7 سے ےہ ٥‏ 
وَتحْصیلِ حَقي؛ وَدّفے الظلم؟ ونخوَ ذلِكَء فَهٰذا جَاژز للحَاجَة 
کے لئے ی2 ہے ےر ھن ہو ےم 
ولكِن الاحوّط والافضل أن یَقول: مَا تقول فی رَجُلء او شخصء 


ری 


از زَوْجء کان مِنْ أَمِْه کذا؟ ان ِخصّل یه الفرَض مِنْ غیْر تغیینء 
وَمَم ذَلِكَء الین جائز وه کمَا سَنَلْكرِهُ فی حَدیثِ مِند إِنْ شاءَ اللہ 
تعالی . 

الرَابع : تَخذیر المُسْلِمِينَ مِنّ الشرٌ؛ وَنْصِيحَتْهُمْ وذلِك مِنْ 
وجوہ. 

مٹھا: جَرْحُ المَجْرُوحینَ مِنّ الوُوَاةِ والشّھُودء وَدَلِكَ جار 
إِجُمَاع الشْْلِمِینَء بَلْ واجبٍ لِلْحَاجَة. 

ومنھا: المْشَاوَرَةٌ فی مُصامْرۃ إِنْسانِء أو مُثَا شارکید أو ایداعه 


تھے 


و مُعَامَليْهِء أَوْ عَيْرِ ذَلِكَء اُوْ مُجَاوَرَتِهء وَيَجبُ عَلی المُشاوَر أَنْ لا 
بُخْفِیَ حَالَه بَلَذْکر المَساوی التی فیه نل النْصِيكَة . 

سا : نَا ری متَقّها ره إِلَی مع آز فاہیِ بَأحذ عَنه 
الملہ وَخَافَ أَنْ یَتَضَرَر المُتَفْقهُ بذَلِكَ َعليِْ نصيحَتّةُ ببََانِ 


حاله بشرٴطِ أَنْ یَقَصد النْصِيحَة وَهَذًا گا بُغلط فیع. تد کیا 


بر 


لمَْکَلَم بِذَلِكَ الحَسَدُء وبْلتیُ الشَیْطان عَليهِ دَلكَء وَبْحَيتْل إِلیِْ 


ومنھا: اَنْ بَکونَ لَهُ وَلابَڈ لا وم بَا عَلی وَجُھھا: إ ما بأَنْ 
لا یکون صالحاء اد يك اا: ات ونخوَ ذلكَ: 
فَيَجبُ ذکْر ذَلِكَ لِمَنْ ل لهُ عَلیْ ولايَةً عسَامَة َء ليْرَلَه َبُوَلّی مَنْ 


۲ڈ٣‌‎ 


تی 


یَسْلَخُء از وَعْلمَ ذَيِكَ ِند؛ لِيعَايِلَه بِمُقتضَی حالِوء ولا َمْتَر ہو 
وَآنْ َسْعَی فی أَنْ يَحُتَهُ ععلی الاسُیَقَاءَ َةء أوْ مَسْتَبْلَ ہو۔ 

الخامسُ : أنْ تکوت مُحَاھراً بفسقہ ا بدعیّه؛ کالمَُجامرِ 
کت الم ومصادرة لاس 0 المَکس ؛ وجبایة الأمُوال 
لَما ونلی الأور الباطلةء دکوہ ذكرَه ؛ بمَا ہما يُجاهر ہو؛ وبحرم 
ذكره بغیِْہ مَِ المیُوبء إِلاً لان يَکونَ لِجَوازہ ا یکا ذكرْناۃ. 

الاِس: التَعرِیفُ فَاٰذا کَانَ الانمَان مُئروفاً بِلقب؛ 
كالَْمَشِ والأخرج والأصمٌ والاَمَی ؛ والأخوَل وَغِیْرمِم 
جاز تفریفهُم ؛ بذلكَ؛ وَیحرم إطْلاقہ عَلٰی جھة الكَنقص ؛ ول 
کن تَعرِيفةبِقَْر ذَِكَء کا اَی . 

فھذہ سِتَُّ أسباب ذکكَرَھًا العلماءٴء واکڑھا مُجَمَع عَلَيْو. 


٭ ہے 


دم( .* 


(باب ما یباح من الغیبة) 


ذکر المؤلف أنھا تباح لستة أسبابء وفد جمعھا الشیخ الاإمام مجد 
الدین الفیروزي آبادی فی بیتء فقال: 
لم سمخ غ|]ة في خَالَوِ بدا الأَلِے أشوايِ کک سی 
اسقتِ عَرٗف تَظلْمْ تَسْتَيينُ عَلی إزالٍ الظلم وانْصَخ وَاحْكِ مَا ظھَرا 
01) 


٢٤ 

















تحریم النمیمة 
وھی نقل الکلام بین الناس علی جھةۃ الإفساد “ 


٭ قال اللہ تعالی : ٭ َمَازِمَماء يِتَمیمٍ؟4[ن: ١‏ ۱. 


٭ وقال تعالی : ٭ فا بلفظ من قول لا لد رَقب عَد146ق: ۱۱۸]. 


(الیاب التاسع والأربعون بعد المئة) 
وھی نقل الکلام بین الناس علی جھة الفساد . 
(غب): (النم): إظھار الحدیث بالوشایةف وأصل النمیمة الھمس؛ 
رال رك اَ2 
ومن : أسکَت اللہ نَمَتہ؛ أي: ما یَتٌ عليه من حسرکةء والتگام: ثبّٗت 
تنهُ عليه رائحته ۲۱۱۸۸۵. 


٭ قوله تعالی: ٭هاز تیم گ"[القلم : ۱: قال ابن عباس وقتادة: 
یعني بالھمز الاغتیاب . 


.)٦٥٤ انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص:‎ )١( 


۲٤ 





لمشاء پیر ؛ یعني : الذي یمشي بین الناس؛ ویحرش بینھمء 
وینقل الحدیث لفساد ذات البین . 

وفی (مسند الإٴمام أحمد١‏ عن أسماء بنت یزید بن المٌّکن أن البی ہا 
قال: دا رت بخیارکم؟) ار لی یا رسرق اللہ 6ا0 الا دا 
رُووا؛ ذُکر اللہ ك١‏ وو در رکم ؛ شرارکت؟ المَشاؤونَ بِالْميمَةء 
الفْيِدُون لاعت الاغرت لاو الْعَّت۲۷۷. 


٭ قوله تعالی : ٭مَایلْظ من قََلِِلَالَدیَو رت ۹4(ق: ۱۸]: سبق فی (الباب 


٭ے بج بز 
٦۔‏ وع حذلفة ظل؛ قال : قال رو ل اللہ ک9 : ول رح 
وعن رسو مت 
الجَنةُ نام متفقَ عليه 


٭ قوله 8ل : <لا یدخل الجنة نمام؛: 

(۵): في روایة : (ققّات) بفتح القاف وتشدید التاء المثناة من فوق 
یقال: نم الحدیث یَکّە ینہ بکسر النونء وضمھا نما والرجل نگامء وَفتہ 

تل ہضم القاف قتَاء مسا ظ3 


(نه): قثٌ الحدیث : إذا زوّرہ وهیّأء وسَوٌاہ. 


)١(‏ انظر: لتفسیر ابن کثئیر) /۱٤١(‏ ۸۹)ء والحدیث رواہ الإمام أحمد فی (المسند؛ 
.)4)٥۹/٦(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة الضعیفة) .)۱۸٦۱(‏ 
(۲) انظر: (شرح مسلم* للنووي (۲/ ۱۱۲). 


۲٢ 


وقیل: النمام : هو الذي یکون مع القوم یتحدثونء فینم علیهم . 

والقتات : هو الذي یتسمع علی القومء وھم لا یعلمونء ثم ینم”'. 

(ن): وفي هذا الحدیث التأویلان المتقدمان فی نظائرہ : 

أحدھما: يُحمل علی المستجلٌ بغیر تأویل مع العلم بالتحریم . 

[والثاني : لا یدخلھا دخول الفائزین]”۶. 

قال الإمام أبو حامد الغزالي: اعلم أن النمیمة إنما تطلق في الاکثر 
علی من ینم قولَ الغیر إلی المقولِ فيەء کما یقول : فلان یتکلم فیك بکذاء 
قال: ولیست الئمیمة مخصوصة بھذاء بل حدٌ النمیمة کشفُ ما یکرَہ کشفه 
سواءٌ کرھه المنقول إليه أو المنقول عنهء أو ثالثء وسواء کان الکشف 
بالکتابةء أو بالرمزء أو بالإیماء. ٰ 

تعتعالست اففھ ای وَكََكَ اأگثر عبا کر تب ولو را 
بخفی مالاً لنفسهء فذکرہ فھو نمیمة . 

قال: وِكُلٌ مَن حُملث إليه نمیم وقیل لە: فلان یقول فيك کذاء 
فعليه ستة [أمور]: 

الأول: أن لا یصدقه؛ لأن النمام فاسق . 

الثانی : أن ینھاہ عن ذلك؛ وینصکہ؛ ویْقَتح لە فعله. 

الثالث : أن بُٛخضه فی اللہ تعالی؛ فإنه بغیض عدد اللہ ویجب بغض 


من أبغضہ اللہ . 


.)٦١ /٤( انظر : 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
.٦۱۱۳ /۲( ما بین معکوفتین من (شرح مسلم' للنووي‎ )٢( 


۲۱۷ 


الرابع : أن لا یظن بأخيه الغائب السوء. 

الخامس : أن لا یحمله ما حکي لە علی التجمٌٗس: والبحث عن ذلك . 

السادس: أن لا یرضی لنفسه ما نھی النمامَ عنهء فلا یحکی نمیمتّہ 
فیقول: فلان یحکي کذاء فیصیرَ بە نماماء ویکون آتیاً ما نھی عنه. مذا 
کلام الغزالي . 

وکل هذا المذکور في النمیمة إِن لم یکن فیھا مصلحة شرعیةء فإن 
دعت حاجة إلیھا؛ فلا منع منھاء وذلك کما إذا أخبرہ بأن إنساناً یرید الفتك 
بە أو بأہلهء أو بمالەء آو آخبر اللإمامء أو من لە ولایة بن إنساناً یسعی ہما 
فیه فتنةء ویجب علی صاحب الولایة الکشف عن ذلك بإزالته . 


فکل ھذاء وما أشبھه لیس بحرامء وقد یکون بعضه واجباء وبعضہ 
مستحباً علی حسب المواطنء انتھی”٣.‏ 

قال الغزالي: الئمیمة مبنیة علی الکذب؛ والحسدء والنفاقء وھی 
أثافي الذلء فینبغي أن یبغض النمامء ولا یوثق به وبصداقتہ9". 

وحکي ان حکیماً زارہ [بعض إخوانہ]ء فأخبرہ عن غیرہ بخبرہ 
فقال: آبطأت زیارتي؛ ثم أنیتني بلاث جنایات بعُضت إلیٗ أخیء وشغلْتَ 
قلبي الفارغء واتھمتَ نفّك الأمینة. 


٭ جج بد 


.)۱٥۸ /۳( انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزاليی‎ )٢( 
.)۱٥١ /۳( المرجع السابق‎ (۳( 


۷۔ وَعَنِ ابْنِ عبّاس ولا : ان رَسّول ال قلهُ مَرٗ بقبریْنء 
فقال: ٢إنَهُمَا‏ بُعَذَبانِء وما يُعَذَبانِ فی کبیر! بَلی إ. 
أَحَدُھما فکان َمْشِي بِالتیِيهةء وَآمَا الاخث فکان لا ع۶ من 


َوْلٰهِا متفق عليهء وھذا لفظ إحدی روایاتِ تٍ البخاریٗ . 


قال المُلمَاہُ: مَعّْی : ١وَمَا‏ بُعَلَبَاتِ في کبیرا؛ 
ر٥‏ 1 8 سَسصسمو۔> " " 
زُعمھماء وقیل : كبِیر ترک علیھما. 


سے 
٥‏ 7 ۰ 
: ئی 
۰4 اس 
ابی ج- 


٭ قولہ ل: (وما یعذبان فی کبیرا: 

قال ابن بطال : مس وھ رع ا کقوله تعالی : 
وو حسبوندھیناوھو ند الو عم ۹۲[النور: ٥‏ 

(حس): یعنی لا یُعذّبان فی أمر کان نب ورس علسا الات“ 
منه؛ إذ لا یشق الاستتار من البول؛ وترك النمیمةء ولم یُرد أنھما غیرُ کبیر 
فی آمر الدین”'' ۱ 

(0): آی: لیس بکیر قی رعھبا آو لیس بکبیر عَلَیہنا: 

وذکر القاضي عیاض تآأویلاً ثالثا؛ أي : لیس باکبر الکبائر . 

قلت : فعلی ھذا یکون المراد بھذا الزجر والتحذیر لغیرھما؛ أيی 
شر وس پور تس سی والموب۹۸اتء فإنهہ 
یکون في غیرھما'''. 


.)۳۷۱ /۱( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )١( 
.)۲٤٠٠۱ /۳( انظر: 9شرح مسلم؛ للنووي‎ )۲( 


۲ ٤۹ 


(نہ): وکیف لا یکون کبیرةء وإنھما یعذبان فیەء انتھی'' 

٭ وقولہ 8ل : ١بلی‏ إنە کبیر؟ء وفي روایة للبخاري : اَإِنه لک002 
مزیل لجمیع الإشکال . 

(ن): ٦لا‏ پستترا فیه ثلاث روایات : پستتر بتائہ ثین مثناتینء و(یستنزہ) 
بالزاي والھاء و(یستبری؟) بالباء الموحدة والھمزة بعد الواوء وھذہ الثالثة 
فی (البخاري)''' وغیرہء عسى٘ےد 

ومعناہ: لا یجتنبەء ولا یحترز منه. 

وسبب کونھما کبیرین أن عدم التنزّہ من البول یلزم منە بطلان الصلاةء 
وترکھا کبیرۃ بلا شكء والمشي بالنمیمة والسعي بالفساد من أقبح القبائشحء 
لا سیما مع قولہ قلي: (کان یمشي)ء بلفظ (کان) التی [ھي] للحالة المستمرۃ 
غالبا والل أعلم . 

وفی هذا الحدیث إثبات عذاب القبر وھو مذھب أھل الحق خلافاً 
للمعتزلةء وفیہ نجاسة الأبوال؛ للروایة الثانیة: ٦لا‏ يَستَنْزهاء وفیه غلظ 
تحریم الئمیمة۴۰۷'. 

(ق): وفیه دلیل علی أن القلیل من سائر النجاسة نجس وو مذھب 
مالكء ولم یتحققوا فی شيء من ذلك إلا فی دم الحیض خاصةء واختلف 
أصحابنا فی مقدار الي٥(كژكسیرء‏ فقیل: هو قدر الدرهم؛ وقیل : قدر الخنصرء 


.)۱٤١ /٤( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 

.)۵۷۰۸( رواہ البخاريی‎ )٢( 

( هي روایة ابن عساکر؛ انظر : 7صحیح البخاري - الیونینیة) (۱/ .)٤٤‏ 
)٤(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي (۳/ .)۲۰٢‏ 


۲٥٠۰ 


وجعل أبو حنیفة قدرَ الدرمم من کل نجاسة معفواعنه؛ قیاساً علی 
اعد 'ٔ 

وقال الثوري : کانوا یرشُصون في القلیل من البولء وفيه أن إزالة 
النجاسة واجبةء وقد ورد في الحدیث : (استَنزهُوا من البّولِ: فان عاكة 
عذاب القبر منڈا٭. 

وقد حمل الشافعیُ البول علی العمومء وتمسّك به في نجاسة جمیع 
الأآبوال وإن کان بول ما یؤکل لحمهء ولمالك وأصحابه أدلة مذکورۃ في 
کتبھم!''. 

(حس): وفيه دلیل علی أنهہ یستحب قراءة القرآن عند القبور؛ لنھا 
أعظم من کل شيء برکة وثواباًء انتھی”' 

دلیلھم آخر ھذا الحدیث: ثم أخذ جریدہ رطبةً فشقھا بنصفین؛ ثم 
غرز في کل قبر واحدۃ وقال: دلْعلَهُ يِخَتْفُ عَنهُما ما لم نیسا۴۷. 

(ن): قال العلماء: ہو محمول علی أنهہ قٌِفُ سأل الشفاعة لھماء 
فاجیبت شفاعته بالتخفیف عنھما إلی أُن پییسا. 

وقد ذکر مسلم رحمہ اللہ في آخر الکتاب في الحدیث الطویل ؛ 
حدیث جابر فی صاحبي القبرین : افأَجیيَث شَفَاعَيي ان تُرفم ذلكَ عَنھما ما 


)١(‏ رواہ الدارقطنی فی (سننهہ) (۱/ ۱۲۸). وھو حدیث صحیح لغیرہ. انظر: اصحیح 
الترغیب والترهھیب) .)۱٥۸(‏ 

.)٥٥٤ /۱( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر : (شرح السنة* للبغوي (۱/ ۳۷۲). 

. رواہ البخاری (٢۲۱)ء من حدیث ابن عباس و‎ )٤( 


۲٥ 
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وقیل : یحتمل أنه َيُ کان یدعو لھما تلك المدة. 

وقیل : لکونھما یسبحان ما دام رطبین ولیس للیابس تسبیحء وھذا مذھب 
اکثر المفسرینء قالوا ففي قولہ تعالی : ون يّن شٌیْو اَم جو 14الإسراء: ]٤٤‏ 
معناہ: إن من شيء حٌء ثم [قالوا]: حیاۃ کل شيء بَحَسّبەء فحیاۃ الخشب ما 
لم یییسء وحیاة الحجر مالم یقطعء وذھب المحققون [من المفسرین وغیرهم 
إلی أنه علی عمومه؛ ثم اختلف ہؤلاء ھل] ا" یسبح حقیقة أم فيە دلالة علی 
الصانعء فیکون مسبحآً منزّھاً بصورۃ حاله؟ 

والمحققون علی آنه یسبح حقیقةء وإذا کان العقل لا بُحیل جعل 
التمییز فیھا وجاء النص بە؛ وجب المصیر إليه 

واستحبٌ العلماءًٗ قراءة القرآن عند القبر لھذا الحدیث؛ لأنه إذا کان 
پُرجی التخفیفٗ لتسبیح الجریدء فتلاوۃ القرآن أولی . 

وقد ذکر البخاري في (صحیحہ): أن بریدة بن الُصّیب الصحابي 
أُوصی ان پُجعل فی قبرہ جریدتان(ء ففيه أنه لہ تبِرَك بفعل مثل فعل 
النبی ہلا وقد أنکرہ الخطابی٤.‏ 

(خط): ١‏ لعله یخفف؛ ذلك من ناحیة التبرك بأثر النبي قَُء ودعائہ 
بالتخفیف عنھماء فکأنہ لا جعل مدة بقاء النداوة فیھما حداً لما وقعت بہ 


.)۳۰۱۲( رواہ مسلم‎ (١) 

(٢‏ مابین معکوفتین من (شرح مسلم؛ للنووي (۳/ آ00 
(۳ انظر: 7 صحیح البخاري) (۱/ .))٦٥۷٥‏ 

.)۲۰٢۲ /۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


۲٥۲۴٢ 


المسألة من تخفیف العذاب عنھماء ولیس ذلك من أجل أن فی الجرید 
الرطب معنی لیس في الیابسس؛ [والعسامة فی کثیسر من السبلدان 
تفرش]'”' الخوص في قبور موتاهمء وآراھم ذھبوا إلی ھذاء ولیس لما 
تعاطوہ من ذلك وج ألبتةء انتھی!'' 


روی الطبراننی عن جابر طلللہ قال: مر نبي اللہ للا علی قبور [نساء] 
من بني النجار ھلکوا في الجاھلیةء فسمعھم یعذٌبون في البول والنمیمة''. 

ثم قال أبو موسی المدینی : هذا حدیث حسن وإن کان إسنادہ لیس 
بالقوی؛ لآنھما لو کانا مسلمین؛ لما کان لشفاعته لھما إلی أن پیہسا معنی 
لكنه لگا رآھما یُعذٌبان؛ لم یستجز من عطفه ولطفه أن یحرمَھما من ذلك 
فشفع لھما إلی المدة المذکورۃ. 


٭ لے ×× 


.)۲٤ /۱( ما بین معکوفتین من امعالم السنن) للخطابي‎ )١( 

.)۱۹ /۱( انظر : امعالم السنن) للخطابي‎ )٢( 

)٣(‏ رواہ الطبراني في (المعجم الأوسط) (۸٢٦٦)ء‏ ولم یذکر البول. وھو حدیث منکر 
بذکر النساء والنمیمة. انظر: (السلسلة الضعیفة) .)١۹١٦(‏ وقد نبہ الألبانی رحمہ اللہ 
إلی سقوط لفظة انساء) وزیادة لفظة (البول) فی (الفتح) قال: افلا أُدري اُھو سھو 
منه (یعني : من ابن حجر)ء أم من أبي موسی المدیني الذي نقله عنهء أم ھی روایة 
وقعت لەء ولکكنە لم یذکر من خرجھا). 
قلنا: وعلی هذا تکون النکارۃ بذکر النساء والبول والنمیمةء وأما الروایة الصحیحة 
فقد خرجھا من حدیث جابر مسلم (۷٦۲۸)ء‏ والإمام أحمد فی (المسند) (١٤١٤١٢۱)ء‏ 
ولفظ أحمد: 9 دخل النبي لُ یوماً نخلاّ لبني النجارء فسمع أصوات رجال من بني 
النجار ماتوا في الجاھلیة یعذبون في قبورھم فخرج النبي قله فزعا فأمر أصحابه 
آن یتعوذوا من عذاب القبر . وانظر : (السلسلة الصحیحة) (۱/ .)۲٢١٢‏ 


۲۰۲۰‌٣ۓ‎ 


سے تھے وھ 


۸۔-۔ وعَن ابن َسْمُودِ ظلہ : أَنَ النبیٗ وه قَال: ”الا اکم 
ما العَضۃُ؟ هِي النمِيمَةُء القَالَةبَْنَ النّاس) رواہ مسلم. 

۷العَضْا: بَفتٌح العینِ المُهْمَلٍء وإِسْکانِ الضّادِ المُنْجَمَةِ 
وبالھاءِ علی وزنِ الوجدِ ورُوي : (العِضةًا بکسْر العَیْن وفح الضاد 
المُمْجَمَةِ عَلی وَرْنِ العِدَۃِ وی : : الكَذْبُ٠‏ والبُهتَانْء وعَلی الروایة 
الأولی : الْعَضهُ مصدرّء یقال : عَفْهَہُ عَضھاً؛ اَی : رماهُ بالعضو. 


٭ قولہ گلا : (العضہ٤)‏ : القالة بین الناس . 

۔(ن): (العضہ) علی الوجھین : 

أحدھما: بکسر العین وفتح الضاد المعجمة؛ علی وزن العِدة والزنة . 

والثانی : (العضه) بفتح العین وإسکان الضادء علی وزن الوَجه . 

وھذا الثانی هو الأشھر في روایات بلادناء والأشھر في کتب الحدیث 
وغریبهء والاول أُشھر فی کتب الف 

ونقل القاضي أنه روایة آکثر شیوخھمء تقدیرُ الحدیث ۔ والل أعلم -: 
ألا کم ما العضه الفاحش الغلیظ التحریہ(ا؛؟ 

(ق): قرأته بفتح العین واإسکان الضاد وبالھاءء وھو مصدر عضهه 
[یعضھه] عفھا: إذا رماہ بکذب وبھتانء وروي بکسر العین والتاء 
المنقلبة فی الوقف ھاءء وھو أصوب؛ لان العضه: اسم والنمیمة اسم 
فصح تفسیر الاسم بالاسمء والعضهہ مصدرّہ ولا یحسن تفسیر المصدر 


.)۱٥۹ /۱٦( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
۲٥٤ 


بالاسمء فالروایة الثانیة [أولی]. 

قال الکسائي : العضه: الکذب والبھتانء وجمعھا عضون؛ مثل عزۃ 
وعزینء فقد تبین بھذا انھا اسم وفسر [قٍا العضه بالنمیمة؛ لأن النمیمة 
لا تنفك عن الکذب والبھتان غالباً'۶. 

(نه): ۃ٦القالة‏ ہین الناس)؛ أي: کثرة القول بت الحصول سن 
الناس ہما یحکی للبعض عن البعض ۲ 


٣ 


.)٦۹۰ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱٢١ /٤( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )۲( 


"٥ 













النھی عَن نَقُل ا حدیث وکلام النىاس 
إلی وَلاۃ الأمورِ إذا لم تدع إليه حاجة؛ 





٭ قال اللہ تعالی : ٭ّولا نماوواعل الا نے وَألْمْدوْنِ 115المائدة: .]٢‏ 
٭ وفی الباب الأحادیث السابقة فی الباب قبلهٌ. 


(الہاب الخمسون بعد المئة) 
(فی النھي عن نقل الحدیث وکلام الناس إلی ولاة الأمور) 

٭ قوله تعالی : ولا تعاونواعل ال ثولم ون المائد:: ۲ء نھی عبادہ 
عن التناصر علی الباطلء والتعاونِ علی المآئم والمحارم . 

قال ابن جریر: فالاكٌ٭: تركک ما أمر اللہ بفعلہء ولمَدَوَنِ ٭ : مجاوزۃ 
ےب س تر یڈہ 

روی الطبرانی من حدیث اوس بن شرحبیل : ان رسول الله ول قال : 
امَن مَشیٰ مع ظالم للَة مو یَعلم أنٗ ظَالمٌ؛ فمَد خرج من الإسلام۷. 


٭ جار بد 


.)٦٦ /٦( انظر: اتفسیر الطبري)‎ )١( 
> وو حدیث ضعیف جدّا. انظر:‎ .)١١۹( رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر)‎ )٢( 


٥| 


کہ رت رو مہو - 7 


٭ قولہ گل : ١شیئاء‏ عامٌ فی الأقوال والأفعال مما یکرهۃُ وبُورٹ 
ای صدرہ - صلوات الله عليه - من اُحد من اُصحابہ؛ لقوله : إتی 


ارح إِليکم وآنا سَلیم الصّدر) . 


]١٢١ 


اضعیف الترغیب و الترھیب) .)۱۳٦٣(‏ 


۲۷ 





۔ ہس ۔۔ ر۔ے ج۶ شےہ .سس حبص ۔ص۔ رجح کا ےے ےم سے ہے ہر 
هو معَھم اد یدیٹون ما لا برضیٰ من آ وَكاكَ ال یعا يَمَعَلونَ <یطا 4 


[النساء: ۲۱۲۰۸. 


(الہاب الحادي واللخمسون بعد المئة) 


صمیے 
ب3 


٭ قوله تعالی : ٭ مَسحَحْمُومَ یں اللّایں وَلا مَدَتَحْموَدَيمَ الہ وَهَْتَمَهَءَ ۹ 
(النساء: ۱۰۸]ء ھمذا إنکارٌ علی المنافقین في کونھم یَستَخفُونَ بقبائحھم من 
الناس؛ لثلا ینکروا علیھمء ویُجاجرون الله وو مطٔلِمٌ علی سرائرھم؛ انتھی". 

ووجہ مناسبة الایة لترجمة الباب : أن أخلاق المنافقین وأفعالھم الملعونةً 
مذمومڈء وذو الوجھین أیضاً یستخفي من الناس ولا یَستخفي من الله. 


ہا بد 


سے ٰ وارے کے وو کے ای یں وف نے 
٠۔‏ وعن آبی هَرَیْرَة ظ4ہ قال: قال رسسسول اللہ پل : 


ا 


.)۲۲٦٢ /( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 


۲٥۰۸ 


سے س ےج مے ہے ٭*٭ 


2 رہ ٴ ےو ہہ 5 ٠‏ .0 سے ک٭ م۔ ثم .۔ ٥‏ 
(تجدون الناس معادن: خِیارْهمْ في الجَاهِلِیة خِیارهم في الوْسُلام 
و عو سے 


ےت رت ےت 
إٰذا فقھُواء وَتجدون خِيَارَ الناس في مذا الشأنِ أَشدَهھمْ لهُ كرَامِیَةء 


نے 


َتَجدُونَ شر النّاس دا الوَجُهَيْنْء الّذي يَأَني هؤُلاء پوَجُۓ وَمَوَلاِ 

٭ قولہ اہ : (تحدون الناس معادن): 

(ق): (المعادن): جمع معدن ‏ بکسر الدال - لنه موضم العَدّن؛ أي: 
الإقامة اللازمة ومنہ جنات عدنء وسمی المعدن بذلك؛ لن الناس یقیمون 
فیه صیفاً وشتاءء قاله الجوهري؛ وہذا مثلء وجاء فی حدیث آخر: (الَاسُ 
مَعادن کمعَادنِ الاّْمَب والفْضَة۷۷ ووجه التمثیل : ان المعادن مشتملة علی 
جواھر مختلفة: النقَیسٍ والخسیس؛ وکل من المعادن بُخرج ما فی أصله 
وکذلك الناس کلٌ منھم بُظھر عليه ما فی أصله؛ فمَن کان ذا شرف وأصل فی 
الجاھلیة فاسلم لم یزدهُ الإسلامٌ إلا شرفاء فإن تْلّه فی دین ال فقد وصل 
إلی غایة الشرف؛ إذ قد اجتمعت لە أسباب الشرف کلھا(. 

(ن): ‏ فقھوا) ہبضم القاف علی المشھورء وحکی کسرھا؛ أي : صاروا 
فقھاء وعلماء. وقوله: ہفی ھذا الأمر: قال القاضيی: یحتمل أن یُراد بە 
الإسلام؛ کما کان من عمر بن الخطاب؛ وخالد بن الولیدء وعمرو بن 
العاص؛ وعکرمة بن أبي جھل وسُھیل بن عمرو َء وغیرھم من مُسلِمة 
الفتحء کان یکرہ الإسلام کراہة شدیدةء ثم لگا دخل فيه؛ أخلصَہة وأحبَه 
وجامّد فیه حقٌ جھادہء ویحتمل ان یکون المراد بالأمر والشأن ھنا الولایات؛- 


. من حدیث أبی ھریرة ط4‎ )٦٦٦١ /۲٦۳۸( رواہ مسلم‎ )١( 


.)٦۷۷ /٦( انظر: (المفھم)ء للقرطبي‎ )٢( 
۲٥۹ 


ق رت اطہای جع سال ضر ا5ا 

(ق): إنما یکون من یکرہ الولایات من خیر الناس إِذا کانت كراهتَهُ لھا 
لعلمہ بعظم حقوقھاء وصعوبة العدل فیھاء ولخوفه مطالبة اللہ تعالی بالقیام 
بذلك کلەء ولذلك قال فیھا : ١یْعمّتِ‏ المُرضعَذٌُء وبئسّتِ الفاطِمَةہء وکفی 
بذلك قولہ ل: اما مِنْ امیر عَشٌرق إلاًبُوتی به وم القِيامَةِ متغلولاً حتّی یف 
العَدل او يُوبِقَه الجُوں(۳ء انتھی(“. 

فی بعض الروایات: ٢َجدُونَ‏ من خیر الس أَشدّھُم کرامِیة لهذا 
الأمر حتّی یقع فیو("“. 

(ط): 9حتی یقع فیه٤‏ یحتمل وجھین : 

أحدھما: أن تکون غایة (تجدون)؛ أي: تجدون خیر الناس أشد 
کراہة حتی یقع فیەء فحینئذ لا یکون خیرہم . 

ثانیھما: أنھا غایة (أشد)؛ أي : یکرہه حتی یقع فيەء فحینئذ یعینہ اللہ 
تعالی عليه فلا یکرهەہ والاول أوجە؛ لقوله : (یقع فیہ)"۲. 


): 


.)۷۹ /۱٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

. من حدیث أبی ھریرۃ طظ4‎ )٢1۷۲۹( رواہ البخاري‎ )٢( 

(۳) رواہ الإمام أحمد في (المسند٤‏ (۲/ .)٦۳٤‏ وھو حدیث حسن صحیح . انظر: 
(اصحیح الترغیب والترھیب) (۲۱۹۸). 

.)٦۷۸ /٦( انظر : ا المفھم) للقرطبي‎ )٤( 

. من حدیث أبي ھریرۃ ظل4‎ )۲٥٢٢( رواہ البخاري (٣۳۳۰)ء ومسلم‎ )٥( 

.)۲٥٥۸ /۸( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٦( 


خ٤‎ 








٭ قال اللہ تعالی : ولا نف ما لیس لك پا لم ٭14الإسراء: .٦‏ 


٭ وقال تعَالی : ٭ ما ذظ من قَولِلِلَالَیَہ روب عَد4[ق: .]٦۸‏ 


(الباب الٹاني والخمسون بعد المئة) 
ٰ (في تحریم الکذب) 
(غب): الصدق والکذب أصلھما في القولء ماضیاً کان أو مستقبلاًء 
وعداً کان أو غیرہء ولا یکونان بالقصد الأول إلا فی القول؛ ولا یکونان 
فی القول إلا فی الخبر دون غیرہ من أصناف الکلامء وقد یکونان بالعرض 
فی غیرہ من أنواع الکلام؛ کالاستفھامء والأمر؛ والدعاء؛ نحو: زید في 
الدار؟ فان فی ضمن إخباراً بکونە جاھلاً بحال زیدء وإذا قال: واسنيء 
فان [فی] ضمنه [أنہ] محتاجٌ إلی المواساۃء وکذا إذا قال: لا تؤذنيیء فإن 
فی ضمن أنه یؤذیه . 
والصدق مطابقة القول الضمیرَ والمخبرَ عنه معاء ومتی انخرم شرط 
من ذلك؛ لم یکن صدقاً تام بل إما أن لا یوصف بالصدق؛ واما ان 


٦ 


یوصف تارة بالصدق وتارۃ بالکذب علی نظرین مختلفینء ولھذا کذب الله 

المنافقین حیث قالوا: ٭آنشہذ إِنك آرسول ایک ۹۴ء فتقال : ٭ڑوالد یعلہإِنك رسود 

وہنا ال زیت ۴المنافقون : 1" سبق [تفسیر] الایتین 
ہد 


: وعنِ بن مسعود -- قَال قال 27 الله بنا‎ ٦٢ 
ىِإن الصْدْق یَهُدِي إِلّی البیژ وَإد الیےٌٗ یَهُدِي إِلَی الجَنة وَِنَ‎ 


.ھ2 سے 4 7 


لرّجّلَ لَصَدّقَ حَتّی يُكتَبَ عِنذ اللر صِڈیقاء وَإِن الكَذِبَ بَهُدِي 


مر 


لی الفجُور وَإِنٌ الفجُور يَهِ ٍى إِلَى ان ر وَإِنْ الرَجُل لیْکَذِبُ 


مم سٗ۔ 


حِتٌی بُكَتَبَ عند الله کَدَابا) متفق علیہ . 


ال 
سبق فی (الباب الرابع). 


٭ و بد 


٣-۔‏ وعَنْ عَِْاللہ بن عَمرو بن العقاصِ لئ: أَن البیٌ ئل 
قال: رع مَنْ کن فی کان مُنَافقاً خَالصا وَمَنْ کان یہ َسْلا 
ِنهُنٌَء کانٹ فیهِ حَصلا مِنْ نِفاق حَتّی یَدَعَھا: إِ٥‏ َْینَء خَانَء وَإذا 
حَدّث؛ کذبء وَإذا عامَد غَدَرَ وَإذا خَاصَمَ فجَرا متفقٌ عليه. 


.)۲۷۷ : انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص‎ )١( 


چ۲ 


وقد سبق بیاله معٌ حدیثِ بي هُربْرَ٤َ‏ بنحوہ في باب الوفاء بالعھد. 
1ی 6 
لقاع 


بی بد 


-٥٤٤‏ وعَن ابنِ عَبّاس طلالاء عَنِ النبي لد فَالَ: ×مَنْ تلم 
لمج ور کلف انت مرن وَلَنْبَفعَلَء وَمَنٍ اسْتمَعْ 
لی حَییثِ قَوْم؛ وَهُمْ له کارِمُودَء صٌبّ في أَت الانكُ يَومَ 
لقَِاء وَمَنْ صَوّر صُوركٌ عُذّبَء وَکَلَفَ أَنْ َفْخ فیھا الرٌوحٌ) 
وین بنافخ) رواہ البخاريٌ . 

وَحَلم: ُي: فَالَ: إِنهُ حَلمَ في نوموِء وَرَای کذا وکذا؛ وھو 
کاذت . 

وهالآَئكُ بالمڈ وضع النونِ وتخفیفِ الکاف: وھو: الوَصَاصٌ 
المذابُ. 


٭ قولہ قا: من تحلم بحلم) 
(قض): (الحلم) بضمتین : الرؤیاء واتحلّم: إذا ادعی أنە رأی ولم 


(۱) 
۱ 


.)٦٦١ /۳( تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )١( 


۲۳ 


٭ کلف آن یعقد بین شعیرتین): 

[(ط)]: أي: عَذّب حتی یفعل ذلكء فیجمم بین ما لا یمکسن أن 
یعقد کما عقد بین ما سردہ واختلقه من الرؤیا ولم [یکن] یقدر ان یعقد 
بینھماء ونظیرہ قولە لل: من صسور صورۃةء کلف آن ینفخ فیھا ولیس 
بنافخ٤ء‏ وقیل : معناہ لیس ان ذلك عذابہ وجزاؤہء بل آنہ یُجعل ذلك 
شعارَہ لیعلم بە أنه کان ُزوّر الأحلام . 

ولفظة (کلف) تشعر بالمعنی الأول٢٢.‏ 

(تو): ری الوجه فی تخصیص الشعیرتین بالذکر فی ھذا الموضع : 
أن الرائی إذا رأی ذلك فی منامه؛ قضي لە فی تعبیرھا بإدراك أمرین یعسر 
الجمع بینھماء فالمتحلم لمّا جمع بین ما لم یکن من صنعه [وهو] الرؤیاء 
وہین ما یقتضيه من التأویل علی وجہ لا یستقیم فی البصیرةء کما أنہ لا 
تصور في البصرے کلّف الجمع بین ما يُضاھي قرینه صورۃٗ ومعنیٌء وقلب 
عليه الأمر؛ فإن الرؤیا ترد في التأویل من الصورۃ إلی المعنیء وحکمھا 
یرد من المعنی إلی الصورة. 

(ط): ھذہ الرؤیا مخصوصة فیما یتعلق بالإخبار عن الغیوب وأمور 
الدین۲. 

یو بجر 


- 4س 


-٥‏ وعَن ابْن عَمَرَ 8ء قَال: قَالَ النبى قل: ەأفری الفْرَی 


.)۲۹١۹ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )۲( 


۲٦٤ 


ان بُری الال عَيْيْهِ مَا ل ا تریا) روا البخاری. ومعناہ: ول : 
ریت فیما لم يَرَة. 
٭ قولہ ل: دإن أفری الفری)ء سبق فی (الباب الثالث بعد المئة). 
ہی بد 
شوس ین سَمْرۃ بن جنذڈب ناف قال: کان رَسُول اللہ انا 
کا بکثر ان َة بقول لأصحاہ: امَلْ رای آحَدٌ ینک مِنْ رُوّیا؟١ء‏ 


َيقصیُ عَليومَنْ شَاء الله ان بَتصنٌ ون قَالَ لنا دّاتَ غداۃ: (إإِنَهُ اتانی 


الیل یا وَإِتهُمَا قَالاً لی : انطلِقء وَإنی انطلقٹٗ مَعَهُمَاء وَإ, کت 
َلی رَجُلٍ مُضطٔجعء نَا آحَر قامٌعَليّه رِصَحْرق َإذا هُوَ بَھُوي 
بالصٌحرۃ سو لغ رَأَسَهُ فَتَدَهْدَہُ الحَجَر هھاھناء فیبع 
الحَکت فأَحَدَہ جم حَتَی يَسِخٌ رَأَسّةُ کم کانّ؛ تم يَمُود 
عَلِيهء فََفْعَلُ به مِثْل مَا فَعَلَ العِبَةَ الأولی!١.‏ قال: "لت لھما: 
سُبْحَانَ اشرا مَا مَذان؟ قالا لی: انطَلِقَ نَطلقَء فَانطلقتاء فَأَتیْتا 
َلی رَجُلٍ مُعَلقٍ قفاهُ وَإِذاآَخَْر قائِمٌ عَليهِ بکلوب مِنْ حَدِیدٍء وادا 
22 أَحَدَ شفّیْ وَجُهدِ رف شا لی تنا وَمَنخرہ إلٰی 
ففاہٴ 'ء وَعَيَهإِلَی فَفامَ تم يَمَحَوّلَ إِلَی الجَانِبِ الآَحَرٍء فََفَعَلَ ؛ بغ مٹل 
ما فعَلَ پالجایپ الال فَّا َفٌ ون دَِكَ الجاِب حَتّی يَصسحٌ ذلك 
الاب کما کَانء ثُم یَمُودُ عَليْه فََعَلُ مِثْلَ مَا فَعَلَ في الَرَة 


تا 


لأُولی٤.‏ قالَ: قلت: ٥سُبْحَانَ‏ الله! مَا مذان؟). قالَ: ٥لا‏ لی: 
اْطلِقء انطَلِقٰء فَانطلشناء فَأتا عَلی مِثْلٍِ الَُور۹ء فََحبُ الہ قال: 
ادا فی لغطء وََصٰوَاثٌء فَاطْلعتَا فید؛ فَإِذَا فی ِجالٌ وَنساء عَراۃٌ 
ون ۶ ُم َأَیهم 7 مِنْ أَسْفل مِنْهُمْ فَإد امم ذَلْكَ اللّهَبُ 
ضوْضوا. فَلتُ: ما مَولاء؟ تالا آپ: اطلق؛ انطَلقْء فانطلقَتاء 
ا عق ترو, بے 61 شر لّ: ٣‏ حْمَر مِثلِ الم وَإِذَا في 
اھر رَجْلُ سَابحٌ یَسْئم یع وَإنا لی شط اه رَجلْ قد جم من 
ججارةٗ کىيرةٗ وإِذّا ذَلِكَ السّابخ سخ ما وَسيَخء ثُم بَأني دَلِكَِ 
ذِي قد جمع عندَهُ الححَارة ففغ لهَ فا فيْلقَمُةُ حکرا 
؛ مرج الم ٭ کلَمَا رَجَم ِليْهٍء فغرَ له فا فأَلقَمۃ 
حکرا. لٹ لہما: ما حَذان؟ قالا لي: انطلقْء انطَلِقء فانطلقَتاء 
ات عَلی رَجُل کریهِ المَرآةء أُوْ کأَکْرہ ما أنتَ راو رَجُلاً مَراٌىء فَإذا 
ُوَعِندهُتَريَحُٹھاء وَيسمّی حَوَْمَا لت لھما: ما مََا؟ قالا لي: 
انطَلِْء انْطَلِقء فَانطَلا فیا عَلی رَوْضَةِ مُعْتَكَةٍ فِیهَا مِنْ کل نو 
الڑبیع: وإذا بیْنَ ظَھُرَيٍ الرَوْضةِ رَجُْلَ طوبلٌء لا أکاەُ ری رَأَسَۂ 
طول فی الُّماءء وَإذا حَوْل الرَجْل مِنْ آکثر ولدانِ رآَينھُم کْ 


مر خ'”۔طم ۱جؿ ہے 


قلث: ما ہذا؟ وما مَوُلاو؟ قالا لی: انطِلقء انطَلِقء فانطلقتاء 
لی دَرْحَةِ عَِيمَة مار دَوحَة قطاَعظَمَيھاء ولا أَحمَنَ ٥ا‏ قالا 
لي: ارْقَ فِیھاء فَارْتقیتا ھا إل مََينة مَيْتَّة بلیین ذُهَب ولبین فِضَةٍ 


۱٦ 


۱ ا ا 


ط 
۱ 
ات 
١‏ 

7خ 


۹ 
َ‫ 
۱ 
ٴ8 


ھ٦‎ 


َأََيَا باب المَدِيتةء فَامْتفْتَختاء فَفیٍح لتاء فَدَختامَاء فَتَلَقاناً رجالُ 
شُطرٌ مِنْ خَلَقِهم کَأَحْسَن ما أَنْتَ راو! وشْطر مِنهُم کَاقبح ما أَنْتَ 
راو! قالا لھمٌ: اذهَبواء فَقَمُوا في ذَلِكَ الَر؛ وإذَا ہُو هر مُعْتَرضْ 
َجُري کَأَن ما الَحضْ فی اليیاضء فَذعَبُواء فوَتَمُوا فیەء ثمٌ 
سی سو یسی ءَ عَنْهُمْ ا ا 
قال: ەفالا لي: مَذِہ جَنَةُ عَدْنء وھَذاكَ مْزلَكَ فَسَمَا ؛ تصر 
صعْداٌ اذا قصضر مثل الرَبابة بے البیِضاء اچ مَذاك مك ْ 
لمما : بَرََ الله فیکماء قذراني فَأَذِخْله, قالا: آگا الأنَء فلاء وَآَنتَ 
داخلة. سیت رت : مُنْذ اللْلٍ عَجَا! مَما هَذَا الّذِی 


ىَ 


رَأَٹُ؟ قالا لی : أَءَ مَا ناس سنخبےمٴك٤‏ : ا ارَجْل الاو الَِّي أَيَّ تَ عليه 


وسر 


سس و و 
الصّلاۃ المَكَتبَةء وأَکًا الوَجْلُ الَّذْ 


ا القَنَ فضةٌ تام عنِ 


سس 


الَذِي أَتیْتَ عَلِیِْ بُشَرْشَر شْذقه إِلی 
قفناک زہِ اہ وَعَبنه إلی قفا قفا فَإِنَه اَل يََدُو مِنْ بَيْنهء 
فِیکذْبُ الکذہة ٤ب‏ لَفاق؛ وآگا الرّجَالُ والنَساءٗ المُراءة الَذِينَ مُمْ 


في مِثْل بناء الو نِم الّنَاةٌ والرٌوانی؛ وا الرَجْل الّذِي أَتَيّتَ 
عَليهِ يَسُب : في النھُرء وَبكمْ الحجَارةَ فَإئهُ آکِل الرّبا ََمًا الرُجَل 
ای تر الّدِي عِند التّار تما رئش لوان ون ماك 
خازن جم وکا الرَجَل الطُوبل َِي في ال کے ان إِيْرَامِیْمُ 
وکا الولْدَان الِّينَ حَوْلَهُ فَکَلُ مَوْلودِ مَاتَ عَلی الفطْرةاء وفي 


۲۷ 


روایة البَرْقَانِ: هوْلِدَ عَلَی الفطْرَةہ. فقال بعضٌ المسلمینَ: بَا 
رسول الل! وأولاهُ المشرکین؟ فقال رَسُول اللہ 8 ی: (وأولاء 
المشركينَ؛ وآما القَوُمُ م الّذينَ کانوا شَطر مِنهُم حَسَنْء وشطر مِنھُم 
قِیخٌء فَإِنْهُمْ قَوْمُ َوُْمُ خَلطُوا عَمَلاً صالحاً وآخَرَ سیا تحَاوَرٌ اللٗ 
عَنهُم) رواہ البخاریٔ 

وفي روایٍ لە: ہرآْثٗ اللْيلةَ رَجْليْن أتیانيء دََخْرجاني لی 
رض مَقَدَسَةا ثم ذَكرَہ وَقال : ٣٥‏ فَانطلقتا إلٰی نقب مِثل لور 


- 
سے ۔۔٭ 


أَعَاد علاہ ٥‏ 7ھ واسع؛ تقد تحتة از فإدا ارتفعتِ؛ 
8 حَلٌی کادُوا اَنْ یَخْرُجُواء وإذا حَمَدّثْ رَجَمُوا فیھاء 


ہہ 


وفیھا جال ونساء عراۃ. وفیھا: (حتّی ایت عَللی وی کر 
ولم يَشكٌ ەفیو رج قائم عَلی وَسّط النْر وعَلی شط الَھْر 
حر تحت بل الرَجْلُ الَدِي في اھر فذا أَرَادَ 


مر 


أنْ برح رمی الؤجْلَ بِحَجّر في فی رد حا کات فحَعل 
مسب و لے ٥‏ 7 ۳ 9 سے "ہے سم 
کلمَا جاء لیَخرج؛ جعل يَرّمي فی ف فیه بحجر رج کمَا گان۲۵. 


ے2 
ہے ۶ر 


وفیھا: کرای رک َادعَلاني رام ار قَطَ قط أَحَسَنَ مِٹھاء 
4 
فیا رجَال برغ وشبَابٌ٠.‏ وَفِھا: دالّزِي رَآَبتَهُ بش شدقه 


ہے ھ سٹو ہپ سے کے مہ ہو >۔ 
فَکَذَاتٌ يحَدث بالکذبَة وہ ُحْمل عَنه حتّی تبلغ الاقَاق فیٔصنع ب 


ۓگ 


مَا رَآَِےَ ذ3 وم القَا) . وَفيھا : ٦الَذِي‏ رَآَبتَه بُلدَخُ رََسّهُ فَرَجْلُ 


۲۸ 


عَلَمَُ الله القرآنَء فَنامٌعَنه ال٠‏ وَلَميَمْمَلُ فيه ارہ فَْفحَلَ یه 
, و 7 7ر 7 سے 
إلی یَوْم القِيَامَةء وَالدَارُ الأولی الّتی دَخَلت : ٥ار‏ عَامَة المُؤْيِنینَ 


تَ 


کا مَذہ الدَارُ فَدَارٌالشُھَدَاء وَآنا جِْرِیلْء وَھذا مِیکائیلء فَارُفعم 
سك فَفَعٌتُ سی فَاٰذا فوْقي مثل الاب قالا: .- 
مَِلَكَ قلت : دعاني َدَخَل وی قالا: ؛ بتی عَمُر لم 
َمْتکمِلہه فَلو اسَْکَمَلتَهُ وم 

قولە: پ- رَأَسَه: هو بالثاءِ المثلثة والغین المعجمة؛ أَي: 


يی: یتدحرح . و( الکَلُوبُ٤:‏ : بفتح الکافبء 
وضٌ الام الشڈگہ: وھو معروف . 


قوله: : اید فیْشْرْشرُا؛ أي : : ِقطع. 


قوله : (ضوْضوا) وھو بضادین معجمتینِ؛ أي : صاحوا. 
فوله: (ففَ۸/) : هو بالفاءِ والغینِ المعمجمة؛ أي : : یفتخ ۔ 


سے 


قوله: 20 : ھو بفتح المیم؛ ؛ اي : المنظر . 

قوله: ) . شُہا) : ھو بفتح الیاء وصم الحاء المھملة والشینِ 

قوله: ارَوٴضة معتمَة) : ھو ہضم المیم وإِسکانِ العین وفتح 
لتا وتَدیدِ المیم؛ أي: وافیة اللبّاتِ طُویليه. 


۲٦۲۹۹ 


قَولهُ: دمَوْحَفَ وَمِىَ ہفتح الدال وإسسکان الواو وبالحاء_ 
المھملةء وَمِي : الشْجِرة الکبیرة. 

قولَهً: هالمَحضٗ): هو بفتح المیم وإسکانِ الحاءِ المھملة 
وبالضاد الممحمة وهو؛ ال 

قوله: اضعا َصَري؟؛ أي: ارتقع . وَاصمٰدا): ہضم الصاد 
والمین؛ اي : مُرتفْعاً. ٥وَالرَبابَهه‏ ہفتح السراءء وبالباءِ الموحدة 
مُکررهة وهی : السَحَابَة . 


٭ قوله: ہکان رسول الل قلِهُ مما یکثر أن یقول لأصحابه: ھل رأی 
اأحد منکم من رؤیا؟٤:‏ 

(۵): في روایة مسلم: کان النبي قيهٍ إذا صلی الصبح ؛ أقبل علیھم 
بوجھه فقال : ہل ۰ أَحدٌ منكَمُ البَارحَةً رُويَاف ففيه دلیل لجواز إطلاق 
البارحة علی اللیلة الماضیة وإن کان قبل الزوال وقول ثعلب وغیرہ: إِنه 
لا یقال: البارحة إلا بعد الزوالء یحتمل أنھم آرادوا أن ھذا حقيتَقة 
سیل ااھ فا اسان ٰ 

وفیه دلیل لاستحباب إقبال اللإمام بعد سلامه علی أصحابهء وفيه 
استحباب السؤال عن الرؤیا والمبادرۃ إلی تأویلھا وتعجیلھا أولَ النھار لھذا 
الحدیث ؛ فان الذھن جُمع قبل أن یتشعب باشتغاله فی معایش الدنیاء ولأن 
عھد الرائي قریب لم یطرا عليه ما یھوش الرؤیا عليهء ولآنه قد یکون فیھا ما 
یُستحب تعجیله؛ کالحث علی خیرہ أو التحذیر من معصیةء ونحو ذلك؛ 
وفیه إباحة الکلام في العلم وتفسیر الرؤیا ونحوھما بعد صلاة الصبحء وفیه 


۲۷۶ 


ان استدبار القبلة فی جلوسه للعلم أو غیرہ مباح''. 

(ق): سألھم عن ذلك لمَا کانوا عليه من الصلاح والصدق؛ [فکان 
قد علم] آن رؤیاهم صحیحةء وأنھا یُستفاد منھا الاطلاع علی کثیر من علم 
الغیب؛ ولیبیٹن [لھم] بالفعل الاعتناءَ بالرؤیاء ولیعلمھم کیفیة التعبیر . 

و(ما) في قوله: اما یکٹرا بمعنی الذيء وھي مجسرورۃ بب (من٢ء‏ 
وصلتھا: (یقول)ء والعائد محذوف: تقدیرہ: کان رسول الله گل من جملة 
القول الذي یقوله هذا القولء ویجوز أن تکون مصدریة!. 

(غب): (الرؤیا): ما یری فی الم “نام وقد تخمفف الھمزۃ فیقال : 
بالواز 1۴ 

(ك): قیل : الرؤیة ھی النظر بالعینء والرأي : ما بالقلبء والرؤیا: 
ما فی المنام'“. 

(نه): (الثلغ): الشدخء وقیل: هو ضربك الشيء الرطب بالشيء 
الیابس حتی ینشدخ2*. 

(۵): فی (اصحیح البخاري) : افیشدخ بهِ رأَسَها و(الشدخ): کس 
الشيء الأجوف١٣.‏ 


.)۳٥۵ /۱٥( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 

.)٦۲۹ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص : ۲۰۹). 

.)۹١ /۲٤( انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٤( 

.)۲۲٢ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآئیر‎ )٥( 
.)۱٥١ /۷( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٦( 


۲۷1۱ 


افیتبع) من الاتباع . ٰ 

فان قلت: موّ الحدیث في (کتاب الجنائز) وکانت قصة صاحب 
لعف مقدمة علی قصة الصخر وأیضاً قال فی الأول : افإذا رَجل مُضطجع 
علی قفا6ا وفی الثانیة : افْإذا رجل جَالٰس) عکس ھذہ الروایةء وفیه مخالفة 
ثالثةء وھو أنه قال : (مضطجع) بدل ١جالس).‏ 

قلت : الواو لیس للترتیبء ولعل الرجلین کانا مضطربین فاختلفت 
حالاتھماء فتارة یستلقیء وتارةۃ یقومء وتارةۃ یجلس؛ وتارۃ یضطجعء 
ونحو ذلك کما هو حال من بە قلق وألمٌ. 

٭ قوله 5 : افنام عنها :- 

(ط): أي: أعرض عنهء و(عن) ھاھنا کما فی قوله تعالی: النَ هم 
عَن صَلاتہِمٌ سَاهُونَ148الماعون: ٤]؛‏ أيی: ساھون سھوَّ ترك لھاء وقلة التفات 
إلیھاء وذلك فعل المنافقینء والفسقة. 

ومعنی انام عنه باللیل٤:‏ أنە لم یئْله باللیلء ولم یتفگر فیما یجب أن 
یأتي بە ویذر من الاوامر والنواھي؛ فإذا کان حاله باللیل ھذا؛ فلا یقوم بە 
فیعمل بالٹھار بما فیە ویؤید ھذا التأویل قولله فی روایة آخری: افیرفضۃً 
ویَنامٌ عن الصلاق المكتوبة)ء وأما من نام من غیر أن یتجافی عنه لتقصیر 
و عجز: فھو خارج من ھذا الوعید''. 

(): فان قلت : لم ذکر في المشدوخ بلفظ (من) وفي أخواتہ بلفظة 
(ما)؟ 


. رواہ البخاريی (۱۰۹۲)ء؛ من حدیث سمرۃ بن جندب فلہ‎ (١) 
.)۳۰۱۰ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۲۰۶۲ 


قلت: اكسوؤال بب (من) عن الشخص وب (ما) عن حالهء وھما 
متلازمانء فلا تفاوت فی الحاصل منھماء أو لگا کان هذا الرجل عبارۃ عن 
العالم بالقرآن؛ ذکرہ بلفظ (من) الذي للعقلاء؛ إِذ العلم من حیث ہو 
فضیلة وإن لم یکن معه العملء بخلاف غیرہہ إذ لا فضیلة لھمء وکانے 
لا عقل لھم . 

قال ابن بطال : فيه وعید شدید لمن حفظ القرآن فلم یقرأہ باللیل"'. 

٭ قولہ ي: ەفاتینا علی مٹل التنور٤:‏ 

(ك): هو بتشدید النونء وھذہ اللفظة من الغرائب حیث توافق فیھا 
جمیع اللغات ٰ 

٭ قوله ٹا : (وإذا ہین ظھراني الروضة٥:‏ 

(ك): أي : بین الروضةء ولفظ (الظھر) مقحمء او مزید للتاکیدء وبیان 
أنه کمجلس فيه ازدحام الناس بحیث یصیر الشخص فە بین الظھرین . 

٭ قول: ہولدان ما رأیتھم قط٤:‏ 

(ك): فإن قلت : شرطہ أن لا یستعمل إلا فی الماضي المنفي فما وجھه 


۱ (۲ 


ھنا؟ 

قلت : قال ابن مالك : جاز استعماله فی المثبت٠‏ والنحاۃ غفلوا عن 

فلك, - 
أقول : یحتمل أنە اکتفی بالنفی الذي یلزم من الترکیب ؛ إذ معنساہ: 

ما رأیتھم آکثر من ذلكء او یقال: إِن النفی مقدر. 


.)۱٥۷ - ۱٥٥١ /۷( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۱٥١ /۷( المرجع السابق‎ )٢( 


۲۰۷۲۲۳ 


فان قلت : مناسبة التعبیر للرؤیا ظاھرۃ إلا في الزناۃ فما ھی؟ 

قلت : من جھة أن العري فضیحة کالزناء ثم إن الزانی یطلب الخلوۃ 
کالتنورء ولا شك أنە خائفٌ حذرٗ وقت الزناء کأنه تحته النار ونحوہ۶. 

و(الشطر؛: النصف آو البعض؛ و یرفضه) بالمعجمة : یترکه . 

وقوله: 9یغدو من بیته فیکذب): (غدا)؛ أی: مبکرا وفائدة ‏ من 
بیته4: أنه فی تلك الکذبة کان مختاراء لا إکراہ وإلجاء لە علیھا. 

وقوله: (کانوا شطر منھم [حسن وشطر منھم] قبیح)ء (کان): تامة 
والجملة حالء وإن کانت بدون الواو؛ لقوله تعالی : *افبطوا بعضکرلعض 


صسے 
صراقر وو 


عق ۴٭[البقرة: .٦‏ 
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.)۱٥۷ /۷( المرجع السابق‎ )١( 


۲۷٤ 





يْ 


غْلَمٰ: اَ٥‏ الكَذِبَء وَإِنْ کَانَ أَصْلهُ مُحَرّماء فَيَجُورُ في بَمٴض 
الأحوَال بشروط قد أَرْضْخْتھا فی کتاب : (الأذکارا ومَختَص 
ذلك: ان الکلام وَسِْلةً إلٰی المقاصدِء فکل مَقصود مُحمَود 
تَحصیله إِلاً بالکذب جاز الکْذبٌ. 


تم إِنْ كَانَ تَحصيلٌ ذَلِكَ المثَصُودِ مُبَاحا کَانَ الکِبُ 
باحاء وَإِنْ كَانَ وَّاجباء کان الكذِبُ واجبا. فإذا اخْتَفی مُسْلِمٌ مِن 
ظالم پريدُ قَلْلَه او أَخْد مالهء وَخفی عمَالَه وَسُیْل إِنسان عنه 
وَجَبَ الكَذِب بإخفاہء وکذا لو کان عِندهُ وَدِيعَدء وَآَرَادَ ظَالِمٌ 
أَخْدَھَاء وَجَب الکَذِبُ بإاخفائھا. 
وب کو .ت0 ".09 پو ٭ ۔ 
والاحوط في ہذا کلە ان يُوَرّيَء ومعنی الّوْرِيَة : ان یَتصد 
پیبَارتو مَقصُوداً صَحیحا لَیْسَ هُوَ کاذباً بالشْبة إِليْهء وإن کان 
کَاذباً فی ظاھر اللفْظء وَبالتَْبَة إلی مَا یَنْهَمُُ المُخَاطبُء وَلوْ 


۲۷۰۵٢ 


رك القَوْرِيَةَ وَاَطْلقَ عِبَارَۃ الکذْب؛ فَلَیْسَ پبخرام فی مَذَا الحال. 
وَاْكَدَلَ الْعْلمَاء ِجَواز الکذٍب في ھذا الحَالِ بویٹ 1 
کلٹوم رَضيي الله عَنها: ھا سمعٹ رَسُول الہ لم کے بے ِقول : 'لَیْسَ 
الكَذابُ الّذي پُصلح بت فی بَيْنَ التّاسء فیّمي خیْرا 2 07 خَیْرا) 
اد مسلم قی رواة: قالَٹ ام کلم : َلمْ اَسْمَمْهُ بُرَخصُ 
فی شیْو مِگّا بَقول اللَاسْ إِلاٌ فيی ثلاثٍ؛ تعُني: الحَرْبَّء 
وَالإصّلاح بَیْنَ الّاسء وَحَدِیث الَجْل اتد وحَیِث المَرآ 


(الباب الثالث والخمسون بعد المئة) 
(فی بیان ما یحوز من الکذب) 
سس العالم جنید الواعظ الشیرازی رحمہ اللہ : 
الكََذْبُ لأیََيَقي إِلاّ لواحَةدة من الَلاثِ الّتی تعدیلھا شہرا 
ہولی رس وت وفي الحْر٘وب فکنْ في غیرمًا حَیْرَا 
٭ فولہ پل : الیس الکذاب الذي یصلح ہین الناس٢ء‏ سبق فی (الباب 


الحادي والثلائین) ۰ 


1 


۲۷ 






















سے 


٭ قال اللہ تعالی  :‏ ولا ئنف مالس لك بے یلع 18الاسراء: .]٥٣‏ 


٭ وقال تعالی : و قالط ِن قَولِلَالمَو رَقَبُ يد 4[ق: ۱۸]. 
(الباب الرابع والخمسون بعد المئة) 
(فی الحث علی التثبت فیما یقوله ویحکیهہ)ء سبق تفسیر الایتین فی (الباب 


٭ ہد بد 


تھے تیر 


۷۔ وعَنْ أبی هُرَبْرَةَ ظلل : ان النبیٌ قلُ قسال: (کفی 
بالمَرہ کذْبا أَنْ يُحَدّثٗ بِکَلٌ مَا سَیع) رواہ مسلمٌ. 
٭ قوله لل: (کفی بالمرء کذباً أن یحدث بکل ما سمع)٤:‏ 


(ن): فیه الزجر عن التحدث بکل ما سمع الاإنسان فان یسمع فی 
العادة الصدق والکذبء فإذا حدث ما ء ققد کذب: لاآخبارہ ہما 


لم یکن ومذھب أھل الحق أُن الکذبَ الإخبارٌ عن الشيء بخلاف ما ھوء 


۲۷ 


ولا یشترط فيه التعمدء [لکن التعمد] شرط في کونە إثما'''. 

(مظ): 9 کذباً؛ منصوب علی التمییز و أن یحدث) فاعل ‏ کفی؛ 
" واہالمرء مفعوله؛ یعني : لو لم یکن للرجل کذب إلا تحدثه بکل ما سمع 
من غیر تبینە آنە صدق أو کذبءے یکفیه وحسبه من الکذب ؛ [لان الرجل 
إذا تحدث بکل ما سمعء لم یخلص من الکذب]؛ لأن جمیع ما یسمع 
الرجل لا یکون صدقاء فینبغي أن یبحث في کل ما سمع من الأحادیث 
والاآخبارء فان علم صدقه؛ یحدث بەء وإلا؛ فلا(٣.‏ 

(ط): لعل محبيي السنة مال إلی أن الحدیث وارڈ فی الأحادیث 
النبویة خاصةء حیث آورد ھذا الحدیث في باب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ 
ویعضدہ ما روي احدُثوا عَن یی إسرائیل ولاً حَرج۷. 


٭ بے د 


۶۸ ۔ وعن ور 0 قال : قال رَ سس ںا الا : ) 


انت َتي بحَدِیثٍ بی َنهُ كَذبٌ فَهُوَ أَحد الکاذبین) رواہ مسلم. 


٭ قوله گل : [ەیری أنە كکذب)٤]:‏ 


.)۷۵ /۱( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 

.)۲٥۹ /۱( ما بین معکوفتین من (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 

() انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۱/ .)۲٥۹‏ 

)٤(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی (۲/ ٦٦٢٦)ء‏ والحدیث رواہ البخاريی )۳۲۷٣(‏ عن 
عبدالله بن عمرو بن العاص ظطله. 


۲۷۸ 


(ن): (یری) بضم الیاءء و(الکاذبین) بکسے الباء وفتح النون علی 
الجمع ھذا هو المشھور في اللفظین . ٰ 

ورواہ آبو نعیم الأصبھهاني : بفتح الباء وکس.. النون علی التثنیة 
واحتج به [علی] ان الراوي یشارلك البادی؟ بھذا الکذب . 

وذکر بعض الأئمة جواز فتح الیاء من (یری)ء وھو ظاھر حسن؛ 
فمن ضم الیاء فمعناہ: یظنء ومن فتحھا فمعناہ: یعلمء ویجوز ان یکون 
بمعنی : یظن أیضاء فقد حکی رأی بمعنی: ظن. 

وقید بذلك؛ لان لا یأئم إلا بروایته ما یعلمه أو یظنه کذبا أما ما لا 
یعلمه ولا یظنہ؛ فلا إئم عليه في روایته وإن ظنه غیرہ کذباً أو علمه . 

وفی ھذا الحدیث تغلیظ الکذب والتعرض لە؛ وأن من غلب علی 
ظنه کذب ما یرویە فرواہ کان کاذباًوھو مخبر ہما [لم] یکن”'. 

(شف): إنما سماہ کاذباً؛ لأنه يیُعین المفتري ویُشارکهہ بسبب إشاعتہ 
ونشرہء فھو کمن أعان ظالماً علی ظلمه . 

(ط): ٦‏ آحد الکاذبین٤ء‏ من باب قولك : القلم أحد اللسانینء والخال 
أحد الأبوین(. 


) 


.۹٥ /۱( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)٦٦٦ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۲۷ 








گر 


٭ قال اللہ تعالی : ٭وَاجت وا فودے الزور 48[الحج: .]۳٥٢‏ 
٭ وقال تعالی : ٭* وَلَاتَقَف ما لیس لك پے۔ یلع 18الإسراء: .]۳٣‏ 


سے 
۔ 


+٭+ ۰ سر رط ٦‏ سے سس ہے 
٭ وقال تعالی : ما یلفظ من فول الا لی رقیب ید ۹6[ق : ۸. 
٭ وقال تعالی : ف إنٌ رَیكَ لأَلمرصَاد ٭1الفجر: .]٦٤‏ 
٭ وقال تعالی : * والزرے/ ھدود الرُورَ ہ٭"[الفرقان: ۷۲]. 
(فی بیان غلظ شھادة الزور) 
٭ قوله تعالی: فاصوا فوفس الرور ٭۹الحج: ۰٥]ء‏ قرن الشرك 
بالل بقول الزورء ومنە شھادۃ الزور. 
وفی (مسند اأحمد) عن خریم بن فاتك الأسدی قال : "ھ0 اللہ پیا 
الصبحء فلما انصرفء قام قائماً فقال : اعَدَلَےْ شھادة الرور بالاشراك باللہ ك١‏ 


ہے لیے دہ ریہ۔ ا صصمے ‏ :ےہ ب۱ ہرسصہ ہے سصرہ وم سر ۔ 
تم تلا هدہ الایة واجت وا فولے الرزور ۳ انحنفاء لل ۴ مُشرکیں یو [الحج: ٣‏ 


.١۱(۲۳۱ _ 


(١)‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) ٤(‏ / ۳۲۳). وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف ے 


۲۸۰ 


والایتان بعدہ سبق قریباً. 

٭ وقولہ تعالی : ھإنٌ رَيَكَ لأَلمرَصًاو؟٭[النجر: ٦٤٠]ء‏ سبق فی (الباب 
الخامس). 

٭ قوله تعالی : الاب لاد ودے رو 4[الفر فان : ۲ء قیل : ہو 
القركء رَتَِْلٰ الکلت راس والات والتاطل> ول عر اللھر 
والغناء وقیل : عبادة الأوثان وقیل : هي مجالس اللھو والغناء وقیل : 
شرب الخمر(۹ء۔ - 

(ن): المراد بە شھادۃ الزور والکذب متعمداً علی غیرہ ودلیلە ما 
ثبت فی (الصحیحین) من حدیث أبی پک ڈ(۲۲. 

ےرک 

۰- وعَنْ أبی بَكَرَۃ ظ4 ء قَالَ: قَال رَسُول الل إل: ١ا٘لا‏ 
اکم بِأَکبر الكبَائر ۴٥ء‏ قَلتا: بُلی يَا رَسُول الله قَال: (الاشرَاكُ 
پاش وت الوالدیٔن٤ء‏ وکان مُنّکٹا فلس فقال : را 8 
الُورا٤ء‏ فما زَالَ بُكَرِرْمَا حَلّی قِلنا: ليْكَُ سَكَت . متفَقٌ عليه. 


٭ قوله گي: ۷لا أبنکم باکبر الکبسائر١ء‏ سبق فی (الباب الحادي 
والأربعین). 
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.)۲۳٣ /۱۰( انظر: 7تفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
.)۸۷( )ر۲( رواہ البخاري (۱۱٥۲)ء؛ ومسلم‎ 


۲۸ 












حر ارت 


تحریم لفن إِنسان بعینة؛ أو ذابَة 


(الباب السادس والخمسون بعل المكئة) 


(في تحریم لعن إنسان بعینە أو دابة) 


۱۔ عن آأبی زَبْد ثابتِ بُن الضِحَاكِ الأنصاریٔ ظط ہ؛ 
۱ کا رو حھے سو یو وط ہی2 رق 2۶ کالہ سے سے 
عَلی یَمین بمِلة غیْر الإسّلام کاذباً مُتعَمٌداء فھُوَ کَمَا قالء وَمَنْ 


کے سے ار و 


تل َقْسَه شَيْوء عَذبَ پہ يَوْمَ القيَامَةء وَلیْسَ عَلی رَجُْلِ نر فیما 
لا مَثلِکَه وَلَمْنُ المُؤْمِنِ کَقتْلِو؛ متفٔ علیه. 

٭ قولہ پل : ١من‏ حلف علی ملة غیر الإإسلاما: 

(قضں): الحلف بغیر الإسلام مثل أن یقول الرجل: إن فعل کذا؛ 
فھو یھودي؛ أو بريٍء من الإسلام . 

وقوله: ‏ فھو کما قال؟ء ظاھرہ أنە یختلٌ بھذا الحلف إسلامهُ ویصیٴ 
کاقالق یصل آہ بلق لف باقع الما رری تا آل کاقال ا ان 
" فَالَ: إئي بَريءٌ من الإسلامء فَاِنَ کان کاذباً فهَُ كَمَا قالَء وإِنْ کَانْ صَادقاً 


۲۸۲ 


فلنْ برجم إلی الإملام سَالِما۷۷ء ولعل المرادَ المبالغڈڈ في التھدیدء 
والمبالغڈ فی الوعیدء لا الحک بن صار یھودیأً أو بریئاً من الإسلامء فکأنه 
قال: فھو مستحیٌ لمثل عذاب ما قالء ونظیرہ قولہ قل: ١‏ مَنْ تركَ صلاۃ 
فقدٌ کفرا''؛ أي : استوجب عقوبة من کفر . 

وھذا النوع من الکلام ھل یسمی في عرف الشرع یمیناً؟ وھل تتعلق 
الکفارة بالحنث فیھا؟ 

فذهھب النخعي والآوزاعيء والثوريیء وأصحاب آفی حنیفةء 
وأاحمدء وإسحاق إلی أنه یمینٌ تجب الکفارة بالحنث فیھاء وقال مالك؛ 
والشافعيیء وأبو عبید: إنه لیس بیمینء ولا کفارة فیەء لکن القائل بھ آثمٌ 
صدق أو كکذبّ؛ وھو قول أھل المدینةء ویدل عليه أنە ول رتب عليه الإئم 
مطلقاً ولم یتعرض لکفارۃ۳. 

(۵): فيه بیان لغلظ تحریم ھذا الحلف . 

وقوله : 9کاذباٴء لیس المراد ب التقیید والاحتراز من الحلف بھا صادقاً؛ 
لا ىك لعاف اع کر ےھ کافا رت شلاب او کرت قافتا 
حلف بە؛ فإن کان معتقداً عظمتّه بقلبه؛ فھو کاذب فی ذلك؛ وإن کان غیر 
معتقد ذلك؛ فھو کاذب فی الصورةء لکونە عظمه بالحلف بەء وإذا علم أنە لا 


(١(‏ رواہ أبو داود .)۳۲٣۸(‏ وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الترغیب والترھیب) 
۲۹۸۵۰۸۵۸۰)۔ 


. بلفظ : (الصلاةۃ)ء من حدیث بریدة طل4‎ )۱٢٤٤١٤١١( رواہ ابن حبان فی (اصحیحہ)‎ (٢ 
.)۳٣٦( وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الترغیب والترھیب)‎ 


(۳) انظر: 9 تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۲/ .)٦۳۸‏ 


۲۸۳ 


سك گرے گائل یل اتد کاتا عل آلا ات ضررة الحالت 
ویکون التقیید خرج علی سببء فلا یکون لە مفھومء ویکون من باب قوله: 
و نقتلون الیاء برح 1۹ل عمران: ٢۱۱]ء‏ وقوله تعالی: :٭ڑولا نقٹلوا 
ندم ین إِمَلق 8٭[لانعام: ۱ء وقولە تعالی: وَرَرَكيَبُکم الی قی 


سر ےھيے“ ص1 4ُ۔ 


حُجُو رکم 8٭۹[النساء: ۳۲ء وقولہ: ہاآن تَتَضروا من اَلصلوٰوَ إِخِفنہ"[النساء: 
۱ء "ولا تکرھوأ فلکم عل الْعا إِنْ اُردنَ صا 14النور: ۳۴]. 

ٹم إن کان الحالف بە معظّماً لما حلف بە مجلاً لە؛ کان کافراء وإن 
لم یکن معظٔما لەء بل کان قلیْهُ مطمتتاً بالإیمان؛ فھو کاذب في حلفه بما لا 
یحلف بەء ومعاملته إیاہ معاملة ما یحلف بەء [ولا یکون کافرا] خارجاً عن 
ملة الإسلام. 

ویجوز ان يُطلق عليه اسم الکفر ویْراد بە کفرُ الإاحسان وکفر نعمة اللہ 
تعالی؛ فإنھا تقتضی أن لا یحلف ھذا الحلف القبیح . 

وقال الإمام ابو عبد الرحمن عبداللہ بن المُبارك فیما وردَ من مثلِ ھذا 
مما ظاهوٴهٌ تکفیر رباب المعاصي : إن ذلك علی جھة التغلیظ والزجر عنهء 
وہذا معنی مَلیحٌ؛ لکن ینبغی أن یُضم إليه ما ذکرناہ من کونە کافرَ النعم''. 

٭ قوله گل : (من قتل نفسه بشیء؛ عذب بە یوم القیامةء وھذا کما 
في الحدیث: ١‏ مّنْ فَتلَ نفسَة بحَدِيدة؛ فحَدِیدته في یہ یَتوجّاً بھا في بَطنۂ 
فی تار جَهَنمَ عَاِداً مُخلَداً فیھا آبداء ومَنْ شَربَ سُعا فَقتَلَ نفسَه فھُو 
يتَحمٌاه في تار جَهنّمَ خَالداً مُخلاً فیھا آبداء ومَنْ ترڈی من جَبل فَقكَل 


۸٦ /۲( انظر : (شرح مسلم) للنووی‎ (١) 


۲۸٤ 


نفسَهء فھو بتردٌی 7 نار جَھنم عَالدا اتا اأبد۷۹١.‏ 

(ن): قیل فيه أقوال : 

أحدھا: أنە محمول علی من فعل ذلك مستحلاً مع علمه بالتحریم 
فھذا کافر وھذہ عقوبته. 

والثانی : أن المرادَ بالخلود طول المدة والإقامة المتطاولةء لا حقیقُ 
الدوام ؛ کما یقال : خلّد اللٴملكَ الُلطانِ . 

والثالث : أن هذا جزاؤہء لکن تکوٌم اللُٴسبحانه فأآخبر أنە لا يُخلّد فی 
النار من مات مسلما ''. 

٭ قوله قٍ  :‏ لیس علی رجل نذر فیما لا یملکە٤:‏ 

قارع مد لئ ار ااضسحد رتااغریہ 
أونحوَ ذلك؛ لا یلزمہ الوفاء بە وإن دخل [ذلك] فی ملکھ. 

وفي روایة: اولاً نڈر فیما لا يَملكٰ۳۷۷؛ أي : لا صكَة لهُ ولا عبرۃ یہ(“ . 

٭ قولہ کلا: العن المؤمن کقتله) : 

(ن): الظاھر أن المراد آنھما سواء فی أصل التحریم وإن کان القتل 
فا 2 آفخر اتی اغارالتا تی مرتل غرعتاتنالی ظا رتا 


. رواہ البخاری (٥٥٤٤)؛ من حدیث أبی ھریرۃ ظل4‎ )١( 

.)٦۲٤١ /۲( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳) رواہ ابن ماجە (٢۲۱۲)ء‏ من حدیث عمران بن الحصین و . 
)٤(‏ انظر: ‏ تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۲/ .)٦۳۹‏ 
)٥(‏ انظر: (شرح مسلم" للنووي (۲/ .٦۱۲١‏ 


٥ 


(قض): اکقتله)؛ أي: فی التحریم أو العقاب؛ والضمیر للمصدر 
الذي دلّ عليه الفعل ؛ أي : فلعنه کقتلہ!''. 

(ق): الظاھر أن لعن المؤمن کبیرڈ من الکبائر لھذا الحدیث: انتھی(؟ 

قال الإمام الغزالي رحمه اللہ : اللعن: عبارة عن الطرد والابعاد من 
الله وذلك غیر جائز إلا علی من اتصف بصفة تبعدہ من الله وھو الکفر 
والظلمء بأن یقول: لعنة الله علی الکافرین والظالمینء وینبغي أن یتبع فیە 
لفظ الشرع ؛ فان فی اللعن خطرا؛ لاآنه حکَمٌ علی اللہ بأنہ أبعد الملعونَء 
وذلك غیبٌ لا یَطُلع عليه غیر اللہ فکل شخص ئبت کفرہ شرعاً فتجوز 
ار کتَرف ا رن وآ عہل قوا اش رل ال لات ٹاش 
وھو یھودي مثلاّ؛ لأنه رہما یُسلم . 

فان قلت: ؿُلعن؛ لکونە کافراً فی الحال؛ کما یقال للمسلم: رحمه 
الله ؛ لکونە مسلماً فی الحال وإن کان یتصور أن یرتد ؛ ور مسب 
رحمه الله ؛ أي : ثِنَهُ علی الإسلام الذي هو سبب الرحمةء ولا یقال: ثبّتَ الله 
الکافر علی ما ہو سبب اللعنة؛ فإن ھذا سؤال الکفر وغواقی مه کفر: فإذا 
عرفت ھذا فی الکافر؛ فھو في فلان الفاسق والمبتدع أولی فلعن الاعیان فیه 
خطر ؛ لأن الأحوال تتقلب . 

روی أنە قيُ کان یلعن الذین قتلوا أصحاب بئر معونة في قنوته شھرأء 


١ھ‏ اك مو 


ون لسن لے کمن الامر گئ آ ا توب عَلم آو مج" 1ں عمران : . ۲۴۳۸۲۲۲۸؛ 


.)٦۳۹ /۲( انظر: (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)٥۷۹ /٦( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
- رواہ البیھقيی في (معرفة السنن والا'نار) ر۲/ ۷) . وانظر حدیث ابی‎ )۳( 


۲٦ 


یعني : أنھم رہما یتوبونء فمن أین تعلم أنھم ملعونون؟ 

قرب ات تقر اد اک قال سد ااسدات کہ الات 
اکٹر ما ٹڑتی بەء فقال ق: (لاً کن عَوناً للشیطانِ علی أَخِيكَ٤ء‏ فھذا یدلُ 
علی ان لعنَ فاستیِ بعینه غیر جائز . 

وعلی الجملة: في لعنة الأاشخاص خطرٌء فلٌجنْبء ولا خطر في 
السکوت عن لعن إبلیس . 

فان قلت: ھل تجوز لعنة یزید لکونە قاتل الحسین طللہ أو آمراً بہ؟ 

قلت : ھذا لم یثبت أصلاًء فلا یجوز أن یُقال: إنه قتله أو أمر بە ما لم 
یثبت؛ فضلاًعن اللعنة؛ لأنه لا تجوز نسبة مسلم إلی کبیرۃ من غیر تحقیق . 

فان قلت : فھل یجوز أن یقال: قائل الحسین ظلہ لعنه اللہ أو الأمر 
بە لعنہ اللہ؟ 

قلت : الصواب آن یقال : قاتل الحسین إن مات قبل التوبة؛ لعنه الله ؛ 
لآنه یحتمل أن یکون مات بعد التوبة . 

والوحشي قاتل حمزۃ ظل قتله وھو کافرٌ فتاب عن الکفر والقتل 
جمیعأاء والقتل کبیرۃ لا تنتھی إلی رتبة الکفر . 

ھا اوت متا قبارت آقاتے الک رافات مات ما 
والمؤمنٌ لیس بلعَانِء وفي السکوت سلامةً''. 


٭ پا ہد 


< ھریرة ظطل عند مسلم .)٦1۷٥(‏ 
)١(‏ انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزالی (۳/ .)٦۱٤١‏ 


۲۷ 


۲۔ وعَنْ أبی مُریْرَۃَ ظ4 : : أَكَ سسول اللہ پل فال : دلا 
َتبّفی لصڈیق أَنْ يَکونَ لَمَاناء؛ رواہ 1 


۳- وعن بی الدرداءِ ظلہ قَالَ: قَال رسول اللہ لل2: ١‏ 
کون اللعَائُونَ شَفْعَاءَ وَلاً شْهَدَاءَ َوْمَ القِيَامَة رواء مسلم . 

٭ قوله گل : 9لا ینبغی لصدیق ان یکون لعانااء وقولە: الا یکون 
اللعانون [شفعاء ولا] شھداء) : 

(ن): فیه الزجر عن اللعن وأن مَن تخلّق بەہ لا یکون فیه من هذہ 
الصفات الجمیلة؛ لأن اللعنة فی الدعاء هي الإبعاد من رحمة اللہ ولیس 
الدعاء بھذا من أخلاق المؤمنین الذین وصفھم اللہ تعالی بالرحمة بینھم 
والتعاون علی البر والتقویء وجعلھم کالبنیان َشدٌ بعضھم بعضاً 
وکالجسد الواحدء وأن المؤمن پُحب لاآخیه ما پُحب لنفسهء ولھذا جاء فی 
الحدیث الٰعَنٌ المُؤْمِن كَقيِله۷)؛ لن القاتل یقطعه عن منافع الدنیاء وھذا 
یقطعه عن نعیم الآخرة ورحمة الله تعالی . 

وقیل: لعن المؤمن کقتله فی الائمء وھذا أظھر. 

وأما قوله : ٦لا‏ یکونون شفعاء ولا شھداء)؛ فمعناہ: لا یشفعون یوم 
القیامة حین یَشفع المؤمنون في إخوانھم الذین استَوجّبُوا النار. 

وفی قوله : (ولا شھداء6ء ثلائة أقوال : 

أصحھا وأشھرها: لا یکونون شھداء یوم القیامة علی الأمم بتبلیغ رسلھم 
)١(‏ رواہ البخاري )٢۷٥٤(‏ من حدیث ثابت بن الضحاك ظ4 


۲۸ 


إلیھم الرسالات . 
والثانی : لا یکونون شھداء في الدنیا؛ أي : لا تقبل شھادتھم لفسقھم . 
والثالٹ : لا یُرزقون الشھادةء وھی القتل فی سبیل الله . 
وإنما قال: (لعانا) [(ولا یکون اللعانون شفعاء)] بصیغة الٹکٹیر ولم 

یقل : لاعناً واللاعنون؛ لن الذم فی الحدیث إنما هو لمن کثر منە اللعن لا 

لمرۃ ونحوھاء ولآنہ بخرج منه اللعن المباحء وھو الذي ورد الشرع بەء 
وھو لعنة الله علی الظالمین؛ والیھودء والنصاری؛ والواصلةء والواشمة 

وشارب الخمرء واکل الرباء ومؤکلەء وکاتبەء وشامديهء والمصوٗرین: 

ومن انتمی إلی غیر أبیەء وتولّی غیرٌ مواليەء أو غیّر منارَ الأرض؛ وغیرَعم 

ممن هو مشھور [فی الأحادیث الصحیحة]!'. 
٭ فولہ یڑ : الا ینبغی لصدیق أن یکون لعانا): 
(ط): 9لا ینبغی لصدیق؟ حکم مرتّب علی الوصف المناسب؛ وذلك 


أن هذہ الصفة تالیة صفة النبوۃء قال اللہ تعالی : ٣مَأَوكَيكَ‏ مم الَزبَأَسْماَتهُعَلہم 
سے ہے گمرسر۔سہ حص ح۔ہ 


مِن لسن وَاَليدَيقَیَ وَألشُہداء وََلصَلِحِینَ ۃ1۹الساء: ۹٦]ء‏ والانبیاء إنما بعثوا 
رحمة للخلق؛ مقوبین البعید إلی اللہ تعالی ورحمته؛ واللاعنٌ طارد لھم 
وطالبٌ لبعدھم منھاء فاللعنة منافیة لحالهء ولذلك لا یکونون شھداء ولا 
شفعاء(. 

(ق): لا یفھم من نسبتنا الصدیقیة لغیر أبي بکر طللہ مساواۃ غیرہ لە 
فی صدٌیقینه؛ فإن ذلك باطلء لما عُلم أنه أفضل الناس بعد رسول اللہ ُء 


.)۱٤۸ /۱٦( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
.)۳۱۱٣ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


۲۸۹ 


لکن المؤمنون الذین لیسوا بلعّانین لھم حظ من تلك الصدیقیة ثم ھم 
متفاوتون فیھا علی حسب ما قسم لھم منھا!۷. 
سے سے ۱ 
ٰ ٥۔‏ وعنِ این مسسعود طہ قال: قَال رَسُول الل گا : 
۷َیْسَ المُوْمِنْ بالطَّانِء وَلاً اللَمَانِء وَلا الفاجسش: وَاً البَذِیْ؛ 
رواہ الترمذیٌء وقال: حدیث حسنٌ. 


٭ قوله گل : ١لیس‏ المؤمن [بالطعّان ولا اللان]١:‏ 

(نہ): أى : وقاعاً فی اأعراض الناس بالذم والغیبة ونحوھماء وھو 
فگال؛ ىِن طعن فیە وعليه بالقول یطعن ۔ بالفتح والضم -: إذا عابہ 
اتتھی ٠۷‏ ٰ 

٭ (الفاحش البذيء٤ء‏ سبق فی (الباب الثالث والسبعین). 

بج بد 

۷۔ وعَنْ یِمٗران بن الحصّین و 88ء قَال: بَْتَمَا رَسُولْ اللہ گیا 

في بَعْض أَمْفارہء وَامْرَأة مِنَ الأنصار عَلی ناقء فضجرت فَلعتھاء 


کے و .س2 2۶ طٰ کاٹ 2 2 سے 5+7 کت 
فسَیع ذُلِكَ رَسُول الله فقال: ٭خذوا مَا عَليْھاء وَدَعُوما؛ فَانھا 
ٌ2 7 کی 24 27 سے ہے ٦و‏ ۰ :7 س‌ ,ھ۶ 
مَلعونة. قال عمرآن : فکانی أراهَا الان تمٗشی فی الناس مَا بُعرض 


س 
مے ۶ہ 


احد . رواہ مسلم . 


.)٦۸۰ /٦( انظر: (المفھم؛ للقرطبی‎ )١( 
.)۱۲۷ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن اللأئیر‎ )٢( 


اک 


۹۰ 


۸۔-۔ وعَنْ أَبي بَرْرَةَ تَضْلَةً بن غَبَيْلٍِ الأَسْلمی ظ4 فَالَ: 
یتما جَاریَڈ عَلی تقو عَليْھا بَمْضی ماع القوْمٍ رٹ پا لاف 
وَتضَايََ بھم الجَبَلٌّء فقالَث: حَلْء اللّهُمٌ الْمنْيَاء کَقال الٔیُ ا 


+ھ 
ے ہے 


دلا تصاح فا عَليْھا لَعْتةہ رواہ مسلم. 
قولە: (حْل) ۔ بفتح الحاء ۱ لوت وَإِسکان الام - وھی: 
سا ہر دج 
كَلِمَة لزجرِ الیل . 
واعلمُ: أَن مَذا الحدیث قد يُسْتَشْکل مَعْتَاهُ وَلاً إشکال فيیهِء 
سے من و کے سس کے ور ےے کہ یہ سج 
بل المرَادٌ: الٹھی أنْ تصَاحِبَهُمْ يِلكَ الَائذ وَلیْس فيە نَهَیٌ عَنْ بَيْعهَا 
سر کو مر - ٤ ٠‏ ۶ ہے س ہے“ ااں و8 ك٥‏ سی سے سے 
وَذبُجحھا٘ ورکوبھا فی غیٔر صحة النبئ ُء بز مز ذيكَ وما سواہ 
ریو جن ال مِنْ مُصَاحَیہ گلا بھا؛ لأَنْ مَذِہ 
النصدُفاتِ کلھا کات ج ۰ یا فمنع بَعض منھاء فبقی الباقی علی ما 
کان . والل أَعَلمٌ. 
٭ فولہ یڑ : (اخذوا ما علیھا فإنھا ملعونة؛ : 
(ق): حمله بعض الناس علی ظاھرہ فقال: اَطلمٌ اللٴنبیه عليه الصلاۃ 
والسلام علی ان هذہ الناقة قد لعنھاء وقد استجیب لصاحبتھا فیھاء فإن راد 
حقیقة اللعن؛ فھذا باطل ؛ إذ الناقة لیست بمکلفةء وأیضاً إنھا لم یصدر منھا ما 
یوجب لعنھاء وإن أراد أن هذہ اللعنة إنما ھی عبارة عن إبعاد هذہ الناقة عن 
مالکتھاء وعن استخدامھا إیاھا؛ فتلك اللعنڈُ إنما ترجع لصاحبتھا؛ إذ قد حیل 
بینھا وبین مالھاء ومُنعت الانتفاع بہء لا للناقة؛ لأنھا قد استراحت من نقل 


۲۹۱ 


الحمل وکد السیر . 

ومعنی ترك الناس لھا: أنھم لم یُڑوھا إلی رحالھمء ولم یَستعملوھا 
فی حمل أثفالھمء فاما أن یترکوھا في غیر مرعی؛ ومن غیر علف حتی 
تھلك : فلیس في الحدیث ما یدل عليهء ثم هو مخالف لقاعدة الشرع في 
الأمر بالرفق بالبھائم والنھي عن تعذیبھا. 

وإنما کان ھذا منە قُ؛ تاأدیباً لصاحبتھاء وعقوبة لھا بما دعت علیھا 


ویستفاد منە جواز العقوبة فی المال لمن جنی فيه ہما یناسب ذلك!۶. 


سرسڑھ 


.)٦۸۰ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲۲ 










۷۔ پا کا 


٭ قال اللہ تعالی : الا لَىَيَة امہ عَل اَلطِلمينَ ۹6(ھود: ۱۸]. 


٭ وقسال تعسالی : *وادن مَوَوِن نتم آٹ لَمْنة اللہ عَل الطَللِينَ ۹ 


.]٥٤ [الأعراف:‎ 

وت في (الصّحیح): أنّ رَسُول اللہ ل قَال : ١لْمَنَ‏ اللٴالواصلةً 
وَالمُستَوْصلة. 

: الْعَنَ اللاکل الرّبا؛ . 

وَأَنَه قال: العَنَ الله مَنْ یر مََارَالأرٴض)؛ أي: حدودھا. 

قولە لُ  :‏ لعن اللہ من غیّر منار الأرض٤ ‏ . 

ون قَالَ : ١لعَنَ‏ ال السٌارِق يَسْرِق البَیْضة). 

وََنَهُ قال : 9 لَعَنَ اللُمَنْ لَعَنَ وَالْدَبه). 

اوَلْعَنَ الله مَنْ ذبح ٰغیْر الله) . 


وأَنه قال: ہمَنْ أَحدَث فبها حَدَا أو آوّی مُحْدِثا فعَلیْه 


اھ 
۱ 


ی( 


: 
کے 


۲۹۳ 


لعنة اللہ والملائکة وَالناسٍ اجْمَعین٤.‏ 

وَآلہُ قَالَ: : داللقٰؤَ لْعَنْ رعلاً وَذکوان وَعَصَيَةَ؛ عَصوا الله 
وَرَسُولَهاء وَمَذْہ ثلاث قبَائِل مِنَ الغرب . 

ا َال : ٢‏ لْعَنَ اللٴالِیَھودَ انَخدُوا قبُور أَنيَائھم مَسَاجد). 

اه الْعَنَ المُتَشَبتهینَ ‏ مِنَ الرّجَالِ ؛ باْثْسَاءء والمُتشبئَھُاتِ مِنَ 

یسب 

وَجَميعٌ هذہ الألفاظ في الصحیح بَتْضَهَا في اصحیًيی 
البخاري ومسلم)ء وَبَتْضھا في أَحَدِهِمَاء وَإنَمَا فَصدْتُ الاخیصار 
بالإشارۃ إِليهَاء وَسَأَذکرُ مُمْظمَھَا في أبوابھا مِنْ َذا الکِتاب ۔ إِنْ شاءَ 
الله تعالی ۔. 

٭ قولہ قل: (لعن اللہ الواصلة والمستوصلة٢ء‏ سیأتی فی (الباب الثامن 
والثمانین بعد المئة). ۱ 


٭ وقولہ ا : ×لعن اللہ آکل الرباٴ؛ سیأتی فی (الباب التاسع والسبعیز 
بعد المئة). ٰ 


ئ) 


۲۹٤ 





٭ قال اللہ تعسالی : ٭ وَلاین بڑڑورے ایی وَلمُمكت 


بعر ما اکتسبوا فقَدِ احتملوا بھتاتاو تاوما تنا 4[الاحزاب: .]٥۸‏ 


٠ 
ت‎ 


(الباب الٹامن والخمسون بعد المثة) 
(فيی تحریم سب المؤمن) 

روی الترمذي الحکیم في ڈالنوادر) من حدیث آنس مرفوعا: ١دا‏ 
تمَاثت می ؛ سَقَطتْ من عَيْنِ اللوا('. 

قال : المٌّباب بَدُؤہ من الکبٔر والاستحقار للمسلمین والحسد والبغي 
والتنافس في أحوال الدنیاء وہذا يُسقط من عین الله والساقط من عینه قد 
خرج من رعایتہ وکلاءتەء فلیستعدٌ للخذلان فی نوائب الدین والدنیاء وله 
في کل نائبة ورطة حتی تؤدیه إلی الورطة الکبری . 

ومّن سقط من عینه؛ لم یبال فی أي واد هلكء وأيٌ شیطانِ سَباهُ فذھب 
بەء ھذا في السباب؛ فکیف بما هو أعظم منە؟('' 


. رواہ الحکیم الترمذي فی انوادر الأصول) (۲/ ۲۷۰). وھو حدیث ضعیف‎ )١( 
.)6٦۹۷( ٤؛ریغصلا انظر : (اضعیف الجامع‎ 
.)۲۷۲ انظر: انوادر الأصول٤ للحکیم الترمذي (۲/ ۲۷۱۔‎ )٢( 


۲۰ 


بک قوله تعالی : وو لان بودورے ا و نے ٭4[الأحزاب : (۲٥۸‏ لاق 
سبق ذکرھا فی (الباب الثامن والاریین).- 


بد ×ط 


۹۔ وعنِ بن مسُعود ظلك4ء قال : قال رَےول اللہ گل : 
(سباب المَسْا فسوقٌء وَفتَالْهُ كَفْرٌا منفَنٌ عليه . 


٭ قولہ ول : (سباب المسلم فسوق وقتاله کفرا: 

(ن): (السب): الشتم والتکلم فی غیر عرض الإنسان ہما یعیبهء 
وہالفسق؛ في اللغة: الخروج عن الطاعةء فسبٌ المسلم بغیر حق حرام 
یاجماع الأمةء وفاعله فاسق کما أخبر به ول . 

وأما قتاله بغیر حق؛ میس سر اس سای ص 
الملة إلا إذا استحله فإذا تقرٗر هذا؛ ففی تأویل ھذا الحدیث أقوال : 

أحدھا: أنه من المستحل. 

والثانی : أن المراد کفر الإ(حسانء آو النعمےةء آو أخوۃ الإاسلام؛ 
لا کفر الجحود. 

الثالٹ : أنه یؤول إلی الکفر بشؤمه:- 

والرابع : أنه کفعل الکفارء ثم إن الظاھر من قتاله المقاتلة المعروفة . 

قال القاضیي : ویجوز أن یکون المراد المشادٌةَ والمدافعةً'''. 

(ك): (سہاب؛: یحتمل أن یکون علی أصل باب المفاعلةء وأن 


.)٥٤ /۲( انظر : (اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۲|۹۱ 


یکون بمعنی السب ؛ أي : الشتمء وھو مضاف إلی المفعول . 

فان قلت: السباب والقتال کلاھما سواء في ان فاعلھما یفسق ولا 
یکفرہ فلمٌ قال فی الأول: فسوقء وفیي الٹانی: کفر؟_ "-- 

قلت : لن الثانی أغلظء أو لان باخلاق الکفار أشبہ!. 

(ط): معنی الحدیث راجع إلی قولہ گل : ١‏ المَسلِمَ مَن سَلم 
المُسلِمُونَ مِن لسَانه وَيدِهاء وقد تقرر أن المراد بالمسلم هنا الکامل في 
الإیمانء المؤدي لحقوقهہ بحسب استطاعته؛ فالنسبة إلی الکفر في الحدیث 
إشارة إلی نقصان إیمانه تغلیظا/۳. 

(حس): فيه دلیل علی المرجثة الذین لا یرون الطاعة من الإیمان 
ویقولون : إن الإیمان لا یزید بالطاعة ولا ینقص بالمعصیةء فإنہ لَلةُ آشار 
بقوله: ه٢‏ فقتاله کفر؛ إلی أن ترك القتال من الإیمانء وآن فعله ینقص 
الایمان“. 


لے ×× 


ہے ےج ٌ کے ون ےمےے ٢”‏ ری ےل 29 
٠۔‏ وعن أبی ذرڑ ظلكء : اه سمع رسول الله پل بقول : 
سے 7 7 ے 7 س‫ او کن سے و رہ ۱ ہہ 
لا یَرمی رَجْل رَجُلا باليْسِٔ أو الکفرء إِلاً ارتڈٹ عَليْهء ان لم 
ا سے یھ سے 
يَکَنْ صَاحبُهُ كکذلك؛) روا٤ٌ‏ البخاریٔ. 


.)۱۸۹ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
. رواہ البخاري (۱۰)ء من حدیث عبدالل بن عمرو  ھا‎ )۲( 
.)۳۱۱۲ /۱۰( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 

.)۱۲۹ /۱۳( انظر: ۷شرح السنة“ للبغوي‎ )٤( 


۲۹۷ 


٭ قولہ کل : (إلا ارتدت عليه٤:‏ 

(ط): لا بد للرجوع والعود من الثٹنيی؛ فإذا قال القائل لصحاحبه: 
یا کافر؛ فإن صدّق؛ رجع إليه کلمة الکفر الصادر عنه مقتضاھاء وإن کذب 
واعتقد بطلان دین الإسلام؛ رجعت ھذہ الکلمة الصادرة إلی القائل۷. 

(ن): ھذا الحدیث مما عدّہ بعض العلماء من المشکلات من حیث 
إن ظاھرہ غیرُ مرادء وذلك ان مذھب أھل الحق أنہ لا یکفر المسلم 
بالمعاصي؛ کالقتل والزناء وکذا قولہ لآأحیه: کافر من غیر اعتقاد بطلان 
دین الإسلام . 

فقیل : في تأویل الحدیث أوجہ : 

اأحدھا: أنه محمول علی المستحل لذلك . 

والثاني : رجعت عليه نقیصنّه لأخحیەء ومعصیة تکفیرہ. 

والثالث : أنه محمسول علی الخوارج المُکفُرین للمؤمنینء وھذا 
ضعیف؛ لان المذهبَ الصحیح المختار الذي قاله الأکٹرون : أن اخرارج 
کسائر أھل البدع لا یکفرون . 

والرابع : أُنه یؤول إلی الکفرء وذلك أن المعاصي کما قالوا: برید 
الکفر رق دای کر :0 رد ا مھا المصیرَ إلٰی 
الکفر . 

والخامس: معناہ فقد رجع عليه تکفیره فلیس الراجعم عليه حقیقة 
لق مل ر7 اکرہ حسل آعاء افج کا7 ا کانکگک ‏ تا 


.)۳۱۱۴۳ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۲۰۸ 


لأنه کفر مَن هو مثله وإما لأنه کفْر مَن لا بُکفّرہ إلا کافر یعتقد بطلان دین 
الاإسلام'''. 
بد دز 


کن 


١‏ ۔ وعن آبي حرَيرة ظ4 : ان رَسسول ا ئل قال: 
(المَتسَابَانِ مَا قالا فَعَلی البّادي مِنهُمَا حتی بَعَتدِي المظْلومُ رواہ 

٭ قوله گل : (ما قالا فعلی البادئ) : 

(قف): 0المستان) تثنہه مستب)ء من الج وھو الْشٗۃ والذم: وھو 
مرفوع بالابتدا واماه موصولةء وھي في موضع رفع بالابتداء أیضاء 
وصلتھا اقالا)ء افعلی البادی ٤‏ خبر (ما)ء ودخلت الفاء علی الخبر؛ لما 
تضمنہ الاسم الموصول من معنی الشرطء نحو قوله : * وَمَايکم ین يْممتََفَمنَ 
اق 14النحل: ٥٥]ء‏ و(ما) وخبرهھا خبر المبتدأ الأول الذي هو (المستبان). 

ومعنی الکلام : ان المبتدی' بالسب هو المختص یاإئم السب؛ لانه 
ظالم بە؛ إد ھو مبتدی؟ والثانی منتصرہ فلا إثم عليه ولا جناح ؛ لقوله 


تعالی : ہا ومن انسَرَبمَد ظُلیدہ َأَولَيك مَا مہم ین سیل ؟14الشوری: ٤٤]ء‏ لکن 
السبٌ المنتصرَ بە وإن کان مباحاء فعليه إِثْمٌّ من حیث هو سبٌٍّ؛ لکنە عائد 


إلٰی الجاني الآول لآنہ اأحوج المنتصرَ إليه روس ات فيهء فیرجع إِثمُهُ عليه 
ويَسلمٌ المنتصر ما لم یکن منە عدوان إلٰی ما لا یجوز إما ہزیادۃ سے اخ 


.)٤٤ /۲( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
۲۹۰۹ 


و بتکرار مثل ذلك السبٌء وما ذکرناہ من جواز الانتصار إنما هو فیما إذا 
لم یکن القول کذباً أو بھتانء فلا یجوز أن یتکلم بذلك لا ابتداء ولا 
قصاصاء وکذا لو کان قذفا فلو ردّہ؛ کان کل واحد منھما قاذفاً للا 
وکذلك لو سبٌٗ المبتدیٴ أبا المسبوب أو جذدّہ؛ لم یجز لە أن رڈ ذلك؛ 
لأنه سبٌ لمن لم یَجُن عليهء فیکون الردٌ عدواناً لا قصاصاً. 

قال بعض علمائنا: إنما یجوز الانتصار فیما إذا کان الس مما یجوز 
سبٌ المرء بە عند التأدیب؛ کالأحمقء والجاھلء والظالم؛ لأن أحداً لا 
ینفك عن بعض مذہ الصفات إلا الآنبیاء والأولیاءء فھذا إذا کافأہ بسبئّہ؛ 
فلا حرج عليه ولا إثم . 

٭ تنبيه : ظاهرُ قوله تعالی : ہ وَلَمَنِ انتصَرَبعَد ظُلییہ ےہ فَأَلَيكَ مَا عَلہم ىُن 
کیل 14لشوری: ]٤٤‏ أنٌ الانتصار مباحٌء وعليه یدل ھذا الحدیث؛ لکن قولہ 
تعالٰی: ٭ ِا اہم ای ہر بنیرو: روب 1۹8الشوری : ۳۹] مدح من الله للمنتصرء 
والمباح [لا یمدح] عليهء واختلف العلماء فی ذلك : ٰ 

فقال السدي: إنما مدح ال مَن انتصر ممن بُغي عليه من غیر زیادة 
علی مقدار ما فعل بە؛ یعنی إ إذا اتقی الله في انتصارہ ولم یَفعل ما کانت 
الجاھلیة عليه من الزیادۃ . 

وقال غیرہ: إنما مدح الله مَن انتصر من الظالم الباغی المُعلن بظلمه 
الذي یعمٌ ضررہہ فالانتقام منە أفضل؛ والانتصار عليه أولی؛ قال معناہ 
إبراھیم النخعي . 

ولا خفاء في أن العفوَ عن الجناۃء وإسقاطً المطالبة عنھم بالحقوق؛ 
مندوبٌ إليەء مُرقٌبٌ فیه علی الجملة؛ لقوله تعالی : ٭وئی صَمَرَوَعَکر اہ 


۳٣۳٣۰٣ 


ذَلِكَ لین عرمالگور شوری: ٤٤]ء‏ وقوله تعالی: ٭فَنْ عق وأصلح فَاجر ہہ علی 
او 04نشوری: ٤٤]ء‏ وقوله: هوَلیمشوأ ولی موا آلا تبون آن یمر الہ 
لک 14نور: ٢۲]ء‏ وقوله تعالی : *٭وآن تصفو ا اب لِلتَقٌوی؟۹۴[البقرة: ۲۳۷]ء 
وفوله قٌله: ١‏ ما زاد اللہ عو سن لس ِا عزٌا٥٦ء‏ وقوله: اتَعفُو عمّن 
ظلمَكَ وتعطي من حرَمَكَ وتصل مَن قَطعكَ۷ء ونحوہ کثیرں ومع 
ذلك فاختلف العلماء في المحاللة من الحقوق؟ 

نتال سید بن السیب+ ا اخلل اعتک زلم لنتق ین انظال 
وغیرہء وھذا الذي فھمه مالك عنهء وکان محمد بن سیرینء ومحمد بن 
القاسم : بُحلّلان الظالم وغیرَہء وفوّق النخعي وآخرون بین الظالم فلم 
یحلّلوہ وبین غیرہ فحلّلوہ وھو ظاھر قول مالك؛ لقوله تعالی: ‏ إِنَ 
ايل عَلالْيَ موب الَاس گ٭[الشوری: .]٤٤‏ 

وأبضاً فإِن تحلیل الظالم بُجڑئە علی الإکثار منھاء وھو عون لە علی 
الإئم والعدوان. ٰ 

وفرق بعض أصحابنا بین الأعراض وغیرھاء فلم یحلّلوا فیھا؛ 
لیسارتھاء ولتساھل الناس في نیلھاء فاقتضی ذلك المبالغة في الردع عنھا؛ 
مبالغةً فی سد ذریعة الأعراضء فإذا علم الذي یُرید أن یغتاب مسلما ان 
الغیبة وأعراض المسلمین لا یعفی عنھا؛ امتنع من الوقوع فیھا. 


)١(‏ رواہ مسلم (۸۸٥۲)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ ظ4 وعندہ: (بعفو إِلا عّا). 

"٢(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) (۹۰۹) من حدیث أبي ھریرة ظ4 وبنحوہ 
الإمام أحمد فی (المسند) /٤(‏ ۱۸) من حدیث عقبة بن عامر ظل4. وھو حدیث 
صحیح . انظر: (اصحیح الترغیب والترھیب) .)۲٥٣٣(‏ 


۴ 


ویرڈٌ علی ھذہ التخصیصات سؤالاتٌ یطول الکلام بإیرادھا والانفصال 
اعنھاء والتمسك بالعموم هو الأصل المعلوم؛ لاسیما مع قولہ ئ: ٢أَبعجرُ‏ 
َحدْكم ان یکُونَ کأىِي ضَنُضم كانَ إِ٥َا‏ اٌصبَمَ ؛ بَقول: اللھم؛ إِنی تَصدّقتُ 
بعزٔضي علی عبَادِكٌ۷۷ء ومع الأصل الکلي في حقوق بنی آدم من جواز 
تصرفھم فیھا بالإاعطاءء والمنعء والآخذء والإسقاط.. 

٭ تفریع : القائلون بجواز التحلّل اختلفوا مل تسقط عن الظالم مطالب 
الادمي فقط ولا تسقط عنە مطالبةُ اللهء أو یسقط الجمیعُ؟ فيه قولان(". 

(ط): إذا تعڈڈی المظلوم؛ یکون علیھما الإئثمء إلا إذا تجاوز غایة 
الحدٌء فیکون إِئمُ القولین عليه!*. 

(حس): من آرہی الرباء من سبٌ سُبنین بِسُیڑا ٢‏ . 


بد 


7 کن 7 7 س ا کسر ے 4 ۳ء یئ 
٣۔‏ وعنه قال : سمعت رَسُول ال بَقول : امن فدف 

7 اس کو خر ۱ ضا 

مَمُلوکكهُ بالزتاء يُقامُ عَليْهِ الحَد یَوْمَ القيَامَةء 


)١(‏ رواہ أُہبو داود ))۸٦۸(‏ من حدیث عبد الرحمن بن عجلان عن النبی قلُء وروي 
متصلاً من حدیث أنس ظللكء وہو حدیث ضعیف؛ء وکنا المرسل . انظر:- 
۷إرواء الغلیل) .)۲۳٦٦٣(‏ 

.)٤٦٥ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

.)۳۱۱٣ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 

.)۱۳۳ /۱۳( انظر: (شرح السنة* للبغوي‎ )٤( 


۰۲ 


٭ قوله 5 : 9یقام عليه الحد یوم القیامة٢:‏ 

(ن): فیه إشارة إلی أنه لا حد علی قاذف العبد فی الدنیاء وھذا 
مجمع عليه؛ لکن یعزّر قاذقة؛ لن العبد لیس بمُحصنء وسواء في ھذا 
کلە من هو کامل الرّق [ولیس فیه سبب حریة]ء والمدیّرء والمکاتب؛ وأم 
الولدء ومن بعضه حوٌّ ھذا فی حکم الدنیاء وأما فی الآخرۃ؛ فیستوفی لە 
الحدٌ من قاذفہ؛ لاستواء الأحرار والعبید فی الآخرۃ('. 

(ق): فیە دلالة علی تحریم قذف المملوكء لکن لا یحدُ قاذفة فی 
الدنیا؛ لقوله تعالی : و والزین برمون المخصنت ے لہ باوا بازبعقے شہلاہ َاجلدُوہر پ4 
النور: ٤]؛‏ فان الإحصان یُمکن حمله علی الإسلام والحریة والعفة علی 
قول مَن یری أن اللفظ المشترك بُحمل علی جمیع محامله؛ ولآن العبد 
ناقص عن درجة الحرہ فلا يُحذٌ الحر بقذفه کما لا یُقتل بە. 

وقد ذھب قوم : إلی أن الحر بُحد إذا قذف العبدء والحجة علیھم کل 
ما ذکرنا من الحدیث؛ والقرآنء والقیاس' 


)۰01 


.)۲۱۳۲ /۱۱( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۴٥۰ /٤٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


٣۴۳ 








وَهُو التَحْدِير مِنَ الاقیداء بہ في بِدعَوہء وَفِسقدء وَنخو ذَلِكَ؛ 
وَفیه اليڈُء وَالأحادیث المَابِقَةُ فی الباب قَبْلَهُ. 

: ۔ وعن عَائِشة رضي الله عنھاء قالت : قال رسُول اللہ 8لا‎ ٤ 
تَسُبوا الأمواتَ؛ فَإنُمْ قد أَفضَوْا إِلَی ما فَدَمُوا؛ رواہ البخاریٔ.‎ ال٢‎ 


٭ قولہ گل : ۷لا تسوا الآموات؛ فإنھم قد أفضوا إلی ما قدموا)ء 
فیُستفاد منە الردع البلیغ عن التعرض لعرض الأموات٠‏ فإن کان صالحاً؛ فقد 
وصل إلی النعیم المقیمء وقرّت عینهُ بما یأتیه من الرب الرحیمء وإن کان غیر 
ذلك؛ فیکفیه ما هو فيهەء ویٛذکر أن الذی یتعرض لعرض الأموات یقول لە 
الشیطان : مسکین ابن آدم؛ استراح من أَذِتي وشرّي ولم یسترح من شرك. 

وفی (سنن أبی داودا و(الترمذي) عن ابن عمر قال : قال رسسول اللہ ہگ : 
(اُذکڑوا محَاسن مَوتاکم؛ 2ئ عن مَسَاویھم)''. 


۹ 


)١(‏ رواہ أبو داود (۹۰۰٦)ء‏ والترمذي (۱۰۱۹). وو حدیث ضعیف . انظر: ضعیف 








۰٦۔‏ پایسا 


النھی عن الویداء 





٭ قال اللہ تعسالی : ٭ وَألَِینَ بُوجُورے اَلَممییں وَأَلْمُومِتَتِ 
سصوو ہے ہےے۔ ہہ 


ہے صمردف!صص سج سے صر رص س ےکر : 
بعتے ما اک‫س.سبوا فقد احتملواً بھتلتا و نما یسا الأحزاب : ۸.ء 
٭ قولے تعسالی : ٭ وَالَرینَ يُدُورے اَلمُومنوے وَلَمُومَتَكتِ بِعَمر مَا 


رے- صے 
ہے سے اہ 


َََُبُوا 14الاحزاب: ۸٤]ء‏ سبق في (الباب الثامن والأربعین). 

۵٥‏ وعن عبَدِالل بن عَمْرو بن العاص لا قال: قال 
رَسُول اللہ قلا: هالمُسلِمُ مَنْ سَلمَ السُْلِمُون مِنْ لِسَانہ وَبَیوء 
وَالمُهَاجچرُ مَنْ مَجَرَمَا نھی الٴعَنهه متفقٌ عليه . 

٭ فولہ ا : المسلم من سلم المسسلمون من لسانه٢ء‏ سبق فی 

سو بد دز 
>0 گا و ہی اہ ےو و و پر ہے 
٦‏ ۔-۔ وعنهُء قال : قال رَسسول الل للله : ”مَن اَحبٌٗ أ 


2 سض ہے مو ان ۔ یگھ ۔ اھ ھع) 2ھ )٤ئ‏ 
یزحزح عنِ النار ویدخل الكَنةء فلتا منكه و یؤمن الله 


٥٣ 


وَلیَوْم الآخرء وَلياتِ إِلَی التًا س الَذِي ی٘حبٌ أَنْ بُڑتی إِلَیْه روا 
ان یھ تا ئا 1" 0 
وَهَو بَمُْض حَدِیثٍ طویلِ سَبَقَ في بَابِ طَاعَةِ وْلام الأمُور . 


٭ قولہ گا : (من ا٘حبٌ ان یزحزح عن النار١ء‏ سبق فی (الباب الثمانین). 


ث٦‎ 







۱۔ پکیبا 


عن التباعٔض والتقاطع والتدابۂرِ 





٭ قال اللہ تعالی : ٭*إنَما المومونَ إِحوۃ 4[الحجرات: .]٠٤‏ 


تم 


٭ وقال تعالی : ؤار عل المَوَمِیَنَ أَمِرّۃ عل الکفرینَ 8المائد: : 


.٥٥ 


٭ 5 : سے 7 ر- جا م۶ عے سے سے ے ےڈ ۔۔ے ےصساے حی رہ 
ا وقال تعالٰی : لا مد ریمول الله والذین 20 أَيْداء عل الحتار رحاء 
ہے۔ یور محط 
بینہم ۴النتح : ۹.. 
سے قلقےر 


* قوله تعالی : ۶ تما المومتون إحود [الححرات: ٤]ء‏ سبق فی (الیاب 


٭ قولہ تعالی : ٭آَولَو عَل ار 14لمائدۃ: ٥٤٥]ء‏ سبق في (الباب 


ہو بب باز 
ےے 07 9 .م720 
۷ ۔ وعن آنس طلہ : ان النبیَ لا قال : ١لا‏ تبّاغضواء 
٠ے‏ سے ۶2 002200 ھ ہے ری و سر ٥‏ ے 
ولا تَحَاسّدواء وَلا تدابٴواء وٗلا تقاطعُواء وکونوا عِبّاد اللہ إخواناء 
07و 2 ۰ ںہ 72 ہا کے ٌ 
ولا يَجِل لِمُسُلِم أن يَهُجْرَأَخَا٥‏ فوق ٹلاثٹ؛ متفق عليه . 


۳۷ 





٭ قولہ قلل: ٦لا‏ تحاسدوا)ء سبق في (الباب [السابع] والعشرین). 

٭ قولہ کل : ٦لا‏ یحل لمسلم أن یھجر أخاہ فوق ثلاث٤:‏ 

(۵): فیه تحریم الھجر بین المسلمین اکثر من ثلاث لیالٍ وإباحتھا في 
الثلاث ء الأول بنص الحدیث؛ والثانی بمفھومه. 

قالوا: وإنما عفا عنھا في الثلاث؛ لن الآأدمي مجبول علی الغضب؛ 
وسوء الخلقء ونحو ذلكء فعفا عن الھجر فی الثلاثٹ؛ لیذھب ذلك 
العارض 

وقیل : إن الحدیث لا یقتضي إباحة الھجرۃ في الثلائةء وھذا علی 
مذھب من یقول : لا یحتج بالمفھومء ودلیل الخطاب!'' 

وسیأتي بقیة ھذا الحدیث فی (الباب السبعین بعد المئة). 

(نہ): هذہ الھجرۃة فیما یکون بین المسلمین من عتّب؛ ومَوجدةء 
وتقصیر یقع في حقوق العشرۃ دون ما کان من ذلك فی جانب الدین؛ فإن 
ھجرة أھل الأھواء والبدع دائمة علی مو الأوقات ما لم تظھر منھم التوبڈ 
والرجوع إلی الحق؛ فإنہ لا لها خاف علی کعب بن مالك وأصحابہ النفاق 
حین تخلْفوا عن غزوۃ تبوكء أمر بھجرانھم خمسین یوما وھجر نساءہ 
شھراء وھجرت عائشة ابن الزبیر مدةء وھجر جماعة من الصحابة جماعة 


منھم وماتوا متھاجرین''' 

(تو): ولا اعتل بعیر صفیة؛ قال رسول اللہ اہ سے (اعطہا 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم" للنووي /۱٦(‏ ۱۱۷). 
)٢(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر .)۲٢٥٢ /٥(‏ 


۸ 


بعیراء وکان عندھا فضل ظُھُر؛ فقالت : أنا أعطي تلك الیھودیة؟! فغخضب 
رسول الل ُء فھجرھا ذا الحجةء والمحرّمء وبعض صفر. 

قلت: ولم نجد فی السنة مدة الھجران عن المسلم أبلغ من هذا. 

سس لاغا: الاکن افعار ا افتتھ پافتراد تََآغر 
الإسلامء ویفھم منە أنە إن خالف هذہ الشریطة وقطع هذہ الرابطة؛ جاز 
ھجرانه فوق ثلاثڈةا'۶. 

(خط): یجوز للوالد أن یغضب علی ولدہ وللزوج أن یغضب علی 
زوجته؛ ومن کان فی معناھما؛ کالوالدةء وجمیع الأصولء والسیدء فوق 
ثلاثة آیامء انتھی . 

أنشد أبو الفضل محمد السالانی فی حدود نیف وثمانین وخمس مثة : 
اث بَرورے عَسن جےو ‏ قَالَعَنِ الضگاِ عَنْ عِکرَۂ 
َن اشن عَبّاس عَن الُضٔطفی ۔ با المَبْٹُوث بالمَرّْحَمَ 
ضر داللغِ عَن لف تَوْ نو رفک حرف 
وأنت مُذے شر لتَا ماجر أَسْرَفْتَ فی الهُجِْرَانِ فیتا ففمَۂ 

و بد ٰ 


سر "مو 


3 مم ۹۶...س کر سے سا ْ ٠‏ 
۸-۔ وعنْ أبی هَرَیرَة ظ4 : ان رَسٌول ال إلهُ فال: (تفتح 


.)۳۲۰۹ /۱۰( انظر (شرح المشکاة* للطیبی‎ )١( 


۹ 


وَابُ الحَتَة يَوْمٌ الالَِنٍ ذَْ الحَیس؛ فَیِعفْر لِكَلُ عَبْدٍ لا بُشر4ُ 
بالثو شیا إِلاّ رَجُلاً کاٹ بَنَه وََیْنَ اخیهِ شُختاءُ فََْعال: انظلوا 
مَذَیْنٍ حَتّی يَصطْلِحَا! أَنظِرُوا مََیْنِ حَلّی یَصُطَلِحَا!؛ رواء مسلمٌ. 

وفي روای لە: رض الأَعْمَال في کل یوم خَییس وَائیْن٤:‏ 
وَدکر نحُوْہ 

٭ قولہ ل: (تفتح أبواب الجنة یوم الاثنین ویوم الخمیس٤:‏ خصٌ 
الله ھذین الیومین بفتح آبواب الجنة فیھماء وبمغفرۃ اللہ لعبادہء وبأنھما 
تعرض فیھما الأعمال علی اللہ تعالی؛ کما جاء فی الحدیث: لنْعْرَضُ 
مال العبَادِ في کل جُمُعة مَوَّینِ : يَوْمَ الالّْینء وَیَومَ الحَییس۷"ء وھذہ 
الذنوب التي تغفر هي الصغائر ومع ذلك فرحمۃ اللہ وسعت کلٌ شيء 
وفضلَهُ کل میتِ 

ومقصودٌ ھذا الحدیث التحذیر من اللإصرار علی بغض المسسلمء 
وتحریمُ استدامة ھجرہ ومُشَاحنیّه والأمرُ بمواصلیع۔ 

وفتحٌ آبواب الجنة محمول علی ظاھرہ؛ ولا ضرورۃ تحوج إلی تأویلهء 
ویکون فتخُھا تأھلاً وانتظارمن الخزنة لروح من یموت في ذینك الیومین مگن 
عرت سرت أو یکون فتخُھا علامةً للملائکة علی أن اللہ تعالی غفّر في ذینك 
الیومین للموحدین . 

(۵): قال الباجي: معنی فتحھا: کشرۃ الصفے: والغفرانء ورفع 


.)۳٣ /۲٥٢٢( رواہ مسلم‎ )١( 


۴۰ 


المنازلء وإعطاء الثواب الجزی|۶. 

(ق): وفیه حجة لأھل السنة علی قولھم : إن الجنة والنار قد خلقتا . 

رعری' الغبان انتذکور اما مر فلس عبت اگراہ الکابین 
إلی محلٌ آخر؛ ولعله اللوح المحفوظ ؛ کما قال تعالی : ھإنَاکا مَتَنيخُ 
کشر تملوںَ *۹[الجائیة: ۲۹]. 

قال الحسن: إن الخزنة تستنسخ الحفظة من صحائف الاعمالء 
ویکون ھذا العرض في ھذین الیومین للأعمال الصالحة مباھاة بصالح 
أعمال بنی آدم علی الملائکة کما ئاھی اللہ بأھل عرفةء ویکون ھنا 
العرض س الملائکڈ المقبولَ من الأعمال من المردود؛ کما جاء في 
الحدیث: ١إِن‏ المَلاَیِكَة تصعد بِصحَایِبِ الأعمَال فتَع ضا عَلی الله 
فيقُولٌ: ضَغُوا مَذاء واقبّلوا مَذاء فَتشُول المَلاَِكدُ: وَعرَيِكَ؛ مَا رآینا إلاّ 
خَیْرا فیقول الله“ إ٥‏ ہذا کان لغیري؛ ولا ٦‏ ايل من العَمَلِ إِلاً مَا ابتغِيَ ب 
وَجھي) والله اأعلم بحقیقة قيقة بحقیقة ذلك. 


(ن): (الشحناء) : العداوةء کأنە شحن قلبه بُغضاً لە؛ أی : ملاہ““. 


۱ 


.)۱۲٤١ /۱٦( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 

() رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) )۲٦٦٢٢(‏ من حدیث أنس ظل. وھو حدیث 
ضعیف جتّا. انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) .)٥٦٦(‏ 

(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي .)٤٤٥ /٦(‏ 

.)۱٤١ /۱٦۹( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )٤( 


ذ۴۱ 





مب یٹس 


ےو 7 ںے,.۔م 7 سوج سے 
وھو تمّنی زوالِ النعمَةِ عن صاحبھاء سَواءَ کانٹ یَعَمَة دیٔنء 
او دُنیا . 


٭ قال اللہ تعالی : ۴ آر كَدو التّاس عای ما ءَاسَهُم الله من 


ہم معط 
فصّلہ ۴النساء : ..٥٤٥‏ 
۰ ہ ۶ کے ي2 ۶ ۰ و کے 


(باب في تحریم الحسد) 
(ق): المضارع: (تحسُد) بالضم؛ وفیه لغ : (یحسد) بالکسر ؛ حَسَداً 
بالتحريك وحسادۃء وحسدتكَ علی الشيء وحسدتّكَ الشیءَ بمعن٥9.‏ 
قال الغزالي : (الحسد) حَذّہ: کراهةُ النعمةء وحبٌ زوالھا من المنعَم 
عليه فإذا اُنعم الله علی اأأخحيك بنعمة؛ فلك فیھا حالتان : 
إحداھما: أن تکرہ تلك النعمة وتحبٌ زوالھاء وهذہ الحالة تسگی حسداً. 
الثانیة: ان لا تحب زوالھاء ولكنك تشتھی لنفسك مثلھاء وھذا 


.)۱۸۹ /۳( انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزالی‎ )١( 


۴۲ 


یسمی غبطة'''. 

٭ قوله تعالی : ۷ آَمََََدُوناَلِنَّاس*14النساء: :]٥٥‏ 

(الثعلبي): ٭ آَءٗيَدَمُدُود ۹ء یعني الیھود ل الس 14النساء: ٥٥]ء‏ 
قال قتادة: یعنی العربء حسدَتهُم علی النبوۃء وما أکرمَھم اللہ تعالی بە من 


ہے ز(۲۲, 
۰ اس وےہ ى .5 سی 


٭ ہے بد 


۰٦ 
ہے‎ 
ا‎ 
:ا‎ 
"٦ 


۹۹ء ۔ وعَنْ أَبسي ھریسرة ظلہ: ا 


َالحَسَد؛ فَإنٌ الحَسّد بَاکل الحَسَنَاتِ ککا : ۰ الَطبَء أو 
قال: العشب) رواہ ابو داود . 


٭ فولہ پل : ٦الحسد‏ یأکل الحسنات): 

(تو): تمّك بە مَن یری إحباط الطاعات بالمعاصي؛ کالمعتزلة: 
وأجیب عنه من وجھین : 

اأحدھما: أن الحسد ؿُذھب حسناته: وبُتلفھا عليه؛ بأن یحمله علی 
أن یفعل بالمحسود من إتلاف مال وهتك عرض٠‏ وقتل نفس ما یقتضي 
صرفَ تلك الحسنات بأسرھا فی عرضہ؛ کما في الحدیث : ل(إن المُفْلِسَ 
من یَاتی يَومَ القیّامة بصّلاۃ وزکاۃ وصیام وقیّام وبَأبی قد شمَم مَذاء وفَذْفَ 


.)٥۴٤ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۳۲۹ /۳( انظر : ا۷ تفسیر الثعلبی؛‎ )٢( 


۴۱۳ 


هَذاء وأکل مَالَ مَذاء وسَفكَ مم مَذاء وضَربَ هَذاء فيُعطی مذا من 
اھ متا ستتاتت ان فِییثْ حسّناتهُ قبل ان یَقضی ما عَليهِ؛ أَخد 
من خَطَایامُم فطرحَتْ َليه ثُمٌ طرح في التًاراء لإحباط الطاعات 
بالمعاصي؛ وإلا؛ لم یکن یبقی لھذا الاتي المتعاطی لتلك الکبائر حسنة 
یقضي بھا حق خصمه. 

والوجہ الآخر: أن التضعیف في الحسنات میُوجد علی حسب 
استعداد العبد وصلاحہ فی دیلەء فمھما کان مرتکباً للخطایاء نقص من 
ثواب عملە فیما یتعلق بالتضعیف ما یُوازي انحطاطهُ في المرتبة ہما اجْترَحَۃُ 
من الخطایاء مثل أن یُقڈّر أن ذا رَحق عمل حسنة فأثیب علیھا عشرلّ ولو 
لم یکن رَحَقه؛ لأئیب اضعاف ذلك: فھذا الڈی تقض من التضعیف ہسیپ 
ما ارتکبە من الذنوب؛ هو المراد من الإحباط . 

(ط): یمکن أن یقال: إن الأکل ھنا استعارۃ لعدم القبول وإن تلك 
الحسنات الصادرۃ عنه مردودۃ عليهء ولیست بغائبة فی دیوان أعماله الصالحة 
حتی تحبط؛ کمن صلی فی دار مخصوبةء وبھذا يَحسن وجة تشبیھه بالنار 
فان النار عند اشتعالھا والتھابھاء لا تترك من الموقود شیتاً إلا أفنتہء فشھت 
الأعمالَ الصادرۃ عنه عند ارتکابہ الحسد بالحطب الجَزْل الذی بَشتعلُ فیه الناۂ 
في الإفناء والإعدام؛ مبالغةۃً وزجراً للحاسدء فالأکل فی النار أبضاً استعارة أو 
مشاکلة؛ لوقوعہ فی صحبة قوله (یاکل الحسنات٢ء‏ ونظیرہ قولہ و : امن آتی 
عرّافا فَسأَلهُ عَن شَيء لم تقبَل لَهُ صَلانَه أَريَهِيںّ لَيلَ ٣ء‏ ونظائرہ کثیرۃء فإذا لم 
()١()‏ رواہ مسلم )۲٥۸۱(‏ من حدیث أبي ھریرة ظ4 . 
)٢(‏ رواہ مسلم (۲۲۳۰) من حدیث بعض آزواج النبي 8گ 

٤ 


یثبت في دیوانه کیف یحبط؟ انتھی''' 

قال الإمام الغزالي في بیان القدر الواجب في نفي الحسد عن القلب : 
اعلم أن المُوذي مَمقوثٌء ومَن آذاك لا یُمکكنك أن لا تبغضه غالبا وتدرك 
فی نفسك تفرقة بین حسن حاله وسوء حالهء ولا یزال الشیطان ینازعك إلی 
الحسد لە لکن إن قوي ذلك فيك حتی بعثك إلی إظھار الحسد بقولء أو 
فعل؛ فأنت حسودٌ عاص بحسدكء وإن کَفقّتَ ظامركً بالکلیة إلا أنك _ 
بباطنك تحب زوال النعمة؛ فأنت أیضاً حسودٌ عاص؛ پان اؤقسن حستة 
القلب ا ضفَة القعلء قال تعالی : او دوہ فی صْدورِهمٌ حَاَة یع 
اوت 14الحشر: ۹]ء وقال تعالی : 8 وَدوا لڑ تکفروں کما کھروا ک14النساء: ۸۹]ء 
وقال: لزان سکم حَسَنَة تَمُومُم ۹ال عمران: .]٦٤٢‏ 

نعم هذا الحسد لیس معصیة مظلمة یجب الاستحلال منھاء بل ھو 
معصیة بینك وبین اللہ تعالیء فأما إذا كفقّتَ ظاهركَء وألزمتَ علی ذلك 
قَلمِكَ ؛ کراهةً ما یترشح منہ بالطبع من حبٌ زوال النعمةء حتی كأنك 

َمقَثُ نفسَّكَ علی ما في طبعھاء فتکون تلك الکراهةُ من جھة العقل في 
مقابلة المیل من جھة الطبع ٭ فقد أڈّیتَ الواجبَ عليكء ولا یُدخل تحت 
اختیارك فی الغالب اکر من ھذاء فأما تغیبر الطبع حتی لیستوي عندہ 
المؤذي والمحسن؛ فھذا مما لا یُطاوع الطہع عليه ما دام ملتفتاً إلی حظوظ 
الدنیاء إلا أُن یصیر مستغرقاً بحب الله تعالی”۳. 
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.)۳۲٣٣ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۱۹۹ /۳( إحیاء علوم الدین) للغزالي‎ ١ انظر:‎ )٢( 


(۴۱٦۹۰ 





والدٌ لتَسَمٔع لکلام مَن یکرہ استماعه 


٭ قال الله تعالی : وا تحت موا 48[ الحجرات : ۲. 

٭ وقال تعالی : ٭ وَآلَذینَ یؤڈورے الْمُومییے وَلمُوْمَتَت بر 
ہے ہنہےےَْ۔ ق مه ص۔ھ * ےہ کر ۔ حے کر 
ما اکت.یبوا فقَدِ احتملواً بھتتا وَإِثْها تنا 14الأحزاب : .]٥۸‏ 

(الباب الحادي والستون بعد المكئة) 

٭ قال تعالی : ٭اولا موا 4[الحجرات: ۱۲]ء التجسس غالباً بطلق 
فی الشر؛ ومنه الجاسوس؛ وأما التحسس ۔ بالمھملة -؛ فیکون غالباً في 
الخیرء کما قال تعالی إخباراً عن یعقوب عليه السلام: *اڈھبوا تَکنوا 
من ن شف وَاخیو ٭"[یوسف: ۸۷]ء وقد یستعمل کل منھما فی الشر؛ کما ثبت 
فی الصحیح: أن رسول اللہ گل قال: ١لا‏ تَجَسٌشواء ولا تَحمٌشواء ولا 
تباغْضواء ولا تَدَابواء وکونوا عِبَادَ اللہ |خوانا۷(٥.‏ 


. رواہ البخاري (۵۷۱۷)ء من حدیث أبي ھریرۃ ظ4‎ )١( 


(۱٦ 


إلی حدیث قوم وم لە کارھون ان یتسمع إلی أبوابھم . 
وفی (اسنن أبي داودا: عن زید قال: ً۲ ابن مسعود لال فقیل : 
ھذا فلان تقطر/ لحيتهُ خمراء فقال عبدالل : إنا قد نھینا عن التجسس؛ ولکن 
إِن ظھر لنا شیءٗ نأخذ بہ(٥.‏ 
وفي (مسند الإمام أحمد): عن دُخین قال : قلت لہقبة : إن لنا جیراناً 
کریرة الس واآلادھم لیے اط اقب قات2 لااظیل راک 
عظھمء وتھدّدہُمء قال: ففعلء فلم ینتھواء قال: فجاءہ دُخَین فقال: إنيی 
ھیئُھم فلم یَشّھواء وإنی داع لھم الشرط فیأخذھم فقال لە عقبة: ویحك 
لا تفعل! ای ممیت رہل اللہ ہا یقول : مَنْ سُتر عَورَۃ مُومِن ؛ فَکَأنما 
اسْتَخْیا مَوودَة مِن قبرھا٤ء‏ رواہ أبو داود والنسائی من حدیث اللیث بن سعد 
رأص ۹ 
وفی اسنن أَبي داودا من حدیث معاویة قال : سمعت رسول اللہ نا 
یقول: (إِتَكَ إِنِ البَحْتَ عَوراتِ التٌاس؛ أَفسَذْتَهُمْ او کِذت أن تفسدہُم؟ 
فقال أبو الدرداء: کلمةٌ سمعھا معاویة من رسول اللہ لاڈ نفعة الله ہ۳ : 
وفیه أیضاً من حدیث أبی أمامة عن النبی ل: (٢إنٌ‏ الأَبیرَ إِذَا ابتَعّی 
)١(‏ رواہ أہو داود (۸۹۰)). وو حدیث صحیح الإسناد. انظر: (صحیح سنن أبي 
داودا (۳/ ۹۲۰۰). 
)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٤(‏ ١٥۱)ء‏ وآأبو داود (۸۹۲٦)ء‏ والنسائيی فی 


(السنن الکبری) (۷۲۸۳). وھو حدیث ضعیف. انظر : ضعیف الترغیب والترھیب) 
.)۱٢٥٢١١(‏ 


)ر٣۳(‏ رواہ أبو داود (۸۸۸]). وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الترغیب والتررھیب) 
٣٢٤(‏ ۲۳]. 


۴۷ 


الریبَةً في النّاس ؛ َفْسدَهٌم۲۷. 

(م): ٦لا‏ تجستوا) إتمامٌ لمَا سبق؛ لآنه قال : ٭اجَییواً کیا ینان ۹ 
[الحجرات: ٢٦]ء‏ فھم منە ان المعتبر الیقینء فیقول القائل : أنا آ 00 
حال فلان حتی أعلمه یقینأء وأَطٔلِع علی عیيه مشاھدةَء فاکون قد اجتنبتُ 
الظنٌء فقال تعالی: ولا تتبعوا الظن ولا تجتھدوا في طلب التعین من 
تعائب التا ۱, 

٭ قوله تعالی: ٭* وا والدنَ ودورے ے اَلْمُومییرے وَلمُومتَب *٭[الأحزاب : 
۸ء سبق فی الباب (الثامن والأربعین). 


٭ با اد 


۰ -۔-۔ وعن ٘بي هَرَيْرة ظ4 : أنّ رَسُول الل لا قَال: اک 
الگ إِنَ الظَنٌ أَكْذَبُ الكَدیثف: ولا تخُکثرا ولا تککئرا 
ولا نوا ولا تََاسَدواء ولا ناغضراة وَلا ناروا وکوٹوا 
ِبَادَ اللر إخُوَاناً کَمَا أُترکم . المُسْلِم أَئُو السلم: لا یَظْلِثهُ وَلاً 
ِخْذلَ ولا يَحفْرہٌ التّقوی هھاھناء التّقوَی هاھنا) وَیُشیرُ إلی 
صّذرہ؛ (ہِکسْپ ائریۂ ار ان حور آعَاۂ الم کل المسلم 


- 


علی ۱ مس حرام: دم رر ماك ان الله لا بَنظر إلی 


(١)‏ رواہ أبو داود .)٦۸۸۹(‏ وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الترغیب والترھیب) 
٣٤(‏ ۲۳). 


.)۱۱١ /۲۸( انظر: (9تفسیر الرازی)‎ )٢( 


(۴۱۱۸ 


7+۶۰ ہے تی جۓ ور 2۶2 ۶ کے 
اجسادکم ولا إِلٰی صوَركم وَلكِنْبَنظر لی قلوبکم وَأَعَمَالِكم). 
ضر سے بر ہے .- مر گر سر سے سے 
وفی روایة : ١لا‏ تحَاسّدوا ولا تىبَاغضواء ولا تحَسَسُوا ولا 
سے جو سی و ۶ کر ٥‏ ے 
تحَسَمُواء وَلاً تناجشواء وکونوا عبَاد اللہ إخواناً۷. 
ضر ہے _- صر ال 
وئی روایة : رلا تقاطعُواء ولا تداؤ نوا ولا تباغضواء ولا 
تحَاسّدُواء وکونوا عبَادَ اللہ إخوانا۷. 
٠ :7‏ ہے سے 8-7 و و رش تج مہ س٥٥‏ 
وفی روایة : 9لا تھاجرواء ولا بے بَعضکم علی بَئع ببعض٢.‏ 
رواہ مسلمٌ بکلٌ ھذہ الروایات وروی البخاریٔ آکٹرھا. 
٭ قولە َلِه : (فإن الظن آکذب الحدیث) : 
(ن): قال الخطابي: هو تحقیق الظن وتصدیقه دون ما يَھجس في 
النفس؛ فإن ذلك لا یٔملك . 
ومراد الخطابي أن المحزّم من الظن ما یُستمر صاحبّهٌ عليه ویستفر 
في قلبه دون ما یعرض في القلب ولا یَستقر؛ فا تال کلت بد 
ونقل القاضي عن سفیان أنه قال: الظن الذي یأثم بہ ہو ما ظنه 
وتکلم بەء فان لم یتکلم ٤‏ لم یاثم. 
قال : وقال بعضھم : یحتمل ان المراد الحكمُ ۂ فی الشرع بظنٌ مجبٌٗد 
من غیر بناء علی اأصل ولا نظر واسسندلال: وھذا ضعیف آو فاسد 
والصواب الأول۶. 
(ق): (الظن): هو التهَمة ومحلُ التحذیر والٹھی إنما هو تھمَة لا 


.)۱۱۹ /۱٦( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
(۴۱۹ 


سبب لھا [یُوجبھا]؛ کمن یتھم بالفاحشةء أو بشرب الخمر [ولم یظھر 
عليه] ما یقتضی ذلك . 

ودلیل کون الظن ھنا بمعنی التھمة قوله بعد ھذا: زوا ککٹرارلا 
تحسّسُوا)ء وذلك أنە إذا وقع لە خاطر التھمة ابتداءٗ فیریڈ أن یتجسسَ خبر 
ذلك؛ لتحقیق ما وقع لە من تلك التھمةء فنھي عن ذلكء وفي الحدیث : 
(إٰذا ظننت ؛ فا تحتّی۲۱۷. 

٭ قوله: (ولاتحسسوا وتحسسواٴ: 

(ن): الأول بالحاء والثانی بالجیمء فبالحاء: الاستماع لحدیث 
قومء وبالجیم : البحث عن العورات . 

وقیل بالجیم : التفتیش عن بواطن الامورء وأکثر ما یقال فی الشر. 

والجاسوس : صاحب سب الشرء والناموس : صاحب سب الخیر . 

وقیل : بالجیم أن تطلبَهٌ لغیركء وبالحاء أن تطلبَهٌ لنفسك؛ قاله 
ثعلب؟. 

(ق): التنافس فی الخیر مأمور بەء قال تعالی : ٭ وق دَلِك فلیتنافیں 
لْمنسَفْمُوں14المطنفین: ٢٥]ء‏ وکأن المنافسة هي الغبطةء وقد أبعد مَن فسرھا 
بالحسدء لاسیما فی ھذا الحدیث؛ فإنه قد قرن بینھا وبین الحسد فی سیاق 
واحدء فدلٌ علی تغایرھما۳. 


.)٤٤٤٥ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۱۹ /۱٦( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
.)٥٤٥ /٦( انظر: (المفھم؟ للقرطبی‎ )۳( 


۳۴۲۰ 


٭ یی دز 


۱۔ وَعن مُعَاویَة فان قَال: سمعت ٹون ال پلاہ 
بقول: داَِكَ إن الَعْتَ عَوْراتِ المُْلِمینَ َنََْْق ُء أوْ کذْتَ 


سح رم 


ان تفسدھم) ایت صحیح؛ سو ہپ ہے 


٭ قولہ قيِ: ۷ إِنك إن اتبعت عورات المسلمین ؛ أفسدتھم؛: 

(تو): (العورات) ساکنة الواو: جمع عورةء وھي کل ما یستحیا 
منەء ویسوء صاحبه ان یُری ذلك منەء انتھی . 

ومعنی (أفسدتھم) أوقعتھم فی الفساد؛ فإن المرء ما دام ینا 
خائفاً من ظھور معاصیه ومعائبەء يُرجی لە الخیر والإقلاعٌ عن ذلك؛ إذ 
الحیاء شعبة من الیمان . 


فأما إذا اشٹھر المرءًٗ بالمعصیة وافتّضح: لم بُالِ بما اکتسب 


واجترح . 
فالمعنی : إذا اتبعت عورات المسلمین ؛ آفضحتھم فإذا افتضحوا؛ 
فسدوا. ْ 


قال الإمام الغزالي : من شرائط إنکار المنکر أن یکون ظاھرا بغیر 
نٹجس؛ فکل من ستر معصیة فی دارہ وأغلق بارہ؛ لا یجوز أن پُتجسس 
عليه؛ وقد نھی الله عنه . 


وروي عن عبد الرحمن بن عوف قال: حرسُتٗ مع عمر ظلہ لیلة 


۳۲۲۷ 


بالمدینةء فبینا نحن نمشي؛ إذ ظھر لنا سراجء فانطلقنا نؤمٌَهٌ فلما دنونا 
منه؛ إذا باب مُغلَقٌ علی قوم لھم آصوات ولعْطء فأخذ عمر بیدي وقال: 
أُتدری بیت مَن ھذا؟ فقلت : لاء قال: ھذا بیت ربیعة بن أمیة بن خلف؛ 
وھم الن شَرْبٌ فما تری؟ فقلت: ری آنا قد آتینا ما نھانا اللہ عنهء قال 
تعالی : وت تمُوأ 146 الحجرات : ۲ءء فرجع عمر وترکھم . 

فھذا یدل علی وجوب الستر وترك التتبع . 

وقال أبو بکر ظللہ: لو رأیت اأحداً علی حد من حدود اللہ تٌّك؛ ما 
اأخذتەء ولا دعوت لە أحداً حتی یکون معي غیري. 

وروی ان عمر ظلہ کان یََسٌ بالمدینةء فسمع صوت رجل في بیت 
یتغنیء فتسوٗر عليهء فوجد عندہ امرأأۃ وعندہ خمر؛ فقال: یا عدو الله ؛ 
أظننت أن اللہ یسترك وأنت علی معصیة؟ فقال : وأنت یا أمیر المؤمنین فلا 
تعجلء إن کنٹ عصیت اللہ فی واحدۃ؛ فقد عصیت الله تعالی في ثلاثٍء 
قال اللہ تعالی : ا تحتمُوا 48[الحجرات : ۲ء وقد تجسست؛ء وقال تعالی : 
"ےو نوا اوت گ قن بویا پ14البقرۃ: ۹ وقد تسؤٗرت عليٌء وقال 
تعالی : لا تَنخُاوا یت کل یکلم عو تتایش وشلکرا علقع آم ہا 
[النور: ۷٤۲]ء‏ وقد دخلت بیتی بغیر إذن وسلامء فقال عمر: هھل عندك من 
خیر إن عفوت عنك؛ قال: والل یا أمیر المؤمنین؛ لئن عفوتَ عنی لا أعودٌ 
إلٰی مثلھاء فعفا عنہ وترکەء و[لذلك شاور] عمر الصحابة ‏ شر وھو علی 
المنبرء وسألھم عن الإمام إذا شامد بنفسه [منکراا]ء فھل لە إقامة الحد؟ 
فأشار علي ظل بن ذلك منوط بعَذَلَیْنء فلا یکفي فیه واحد . 

فان قلت : فما حدٌ الظھور والاستتار؟ ٰ 


۳۲۲ 


فاعلم أن مَن أغلق بابەء وتسٹّر بحیطانه؛ فلا یجوز الدخول عليه بغیر 
إذنه لنعرف المعصیة إلا أن تظھر المعصیة فی الدار ظھوراً یعرفه من هو 
خارج الدار؛ کأأصوات المزامیر والأوتار إذا ارتفعت بحیث جاوزت حیطان 
الدارء فمن سمع ذلك؛ فله دخول الدار وکسرھاء وکذلك إذا ارتفعت 
ُصوات الُکاری بالکلمات المألوفة بینھم بحیث یسمکُھا أھل الشوارعء 
فھذا إظھارٌ مُوجب للحسبة. 

وقد تستر قارورة الخمر فی الک وتحت الذٌیلء وکذلك الملاهي: 
فإذا رئی فاسق وتحت ذیله شيء؛ لم یجز ان یکشف عنە ما لم یظھر بعلامة 
خاصةء فإن فسقه لا یدل علی أن معه خمر١ً؛‏ إذ الفاسق یحتاج أیضاً إلی 
الخل وغیرہ فلا یجوز ان یستدل بإخفائه وآنهە لو کان خلا و لَِمَا اخناہ؛ 
لأن الأغراض فی الإخفاء مما ٹکٹر:-- 

وإن کانت الرائحة فائحةًء فھذا محلٌ النظرء ولیس لە ان یقول : أرني 
لأعلمَ ما فیه؛ فإن ھذا تجسنٌء؛ ومعنی التجسس: طلب الامارات 
المُعٴفةء فإن الأمارات المُعژڑفة إِن حصلت وآأورثت المعرفة؛ جاز العمل 
بمقتضاھاء فأما طلب الأمارات المعرفة : فلا رخصة فیھا أصل'۶. 


۰ 


.)۳۲٣٣ /۲( انظر: ا( إحیاء علوم الدین؟ للغزاليی‎ )١( 


۲۳ 











و 7> 
التھی عن سوء الظنْ بالملسلمین من غیر ضرورۃ 

٭ قال الله تعالی : ڑبتایہا الزین ءامنوا جوا کیہ من الظطنْ اک بعض 

لی لن 14الحجرات: .]٢٢‏ 





1ھ 


٭ قولہ تعالی : ٭لبتانا ایشا تا اك 34الحجرات : 
۲ء نھی الہ سبحانه عبادہ المؤمنین عن کثیر من الظن؛ وھو: التھمة 
والتخون للأھل والأقارب والناس فی غیر محله؛ لن بعض ذلك قد یکون 
إثمامحضا فلیجتنب کثیراً منہ احتیاطاً. 

روینا عن عمر بن الخطاب ظہ قال: لا تظننُ بکلمة خرجٹ من 
اأخیك المُؤمن علی مَحُمل سوء وأنت تجد لھا ذ فی الخیر مَحملا. 

وفی (اسنن ابن ماجە): عن عبد الله بن عمرو قال: رایت التی یا 
طرف حالعغے تر تا طف اط ريحَكِء ومَا أعظمَكِ وأعظمَ 
لف رای قفا بلاضیت [لَخْرمَةُ] المُؤمن ن اأعظمٌ عند ار حَرمَة 
اک الس را اھ 


تفرٗد بە ابن ماجہ۶''۶. 


.)۳٣٣٣( رواہ ابن ماجە (۳۹۳۲). وھو حدیث صحیح. انظر: (السلسلة الصحیحة)‎ )١( 


٤ 


2 سے اس سیر و 


۳ -۔ وعَنْ أبی هَرَیرة ظل : أُنْ رَسٌول ال قَلُ قال : ٢ِبَاكم‏ 
وَالظٌ ؛ فان الظنٌ اُكذبُ الحَدِیث؛) متفق عليه . 


٭ قولە ق: ۷ إیاکم والظن؟ء سبق قریباً. 


ْ. . . 1 


۰٥ 








× فال ال تعالی : طبَايًا ماما کک تژؤ کزي تت آ 
سسے ہم 68 سح شر رحجو۔ “یس .۔ص سج ۔ ےب ہہ > سے ہس“ ہرگ ہے ہے ص۶ >> سے 
یکودواً خورا ینم ولا فِساء دن ضاو عمی آن یک حبایِی ولا دلیروا اک ول 
ےی ہے کے جہے یھ یب تر ہے۔ عصطث مے ناے۔- ت> ہہھرےم ہ ہہ 
اروا الا لفَپ ٹس اَلشمُ الشُوق بعد امن ومن لم یثبَ فَأَوَلَيَكَ ہم 
الطََدلمُونَ 4۴[الحجرات : ۱. 

ہا ے .مع ےرے ہےہ۔ ہے 
٭ وقال تعالی : ول لکل هَمرَو لَمَرُو 45الھمزۃ: ۱. 


٭ قوله تعالی : یمیا ان ےامنوا لا سخرقی ون قوم 4 [الحجرات: :]٦١‏ 
ینھی تعالی عن السخریة بالناس؛ وھي: احتقارھم والاستھزاء بھم؛ کما فی 
(الصحیح): االکِب: بَطَر الحَق وعَمْط اللًاس۷؛ اي: احتقارهم 
واستصغارهمء وھذا حرامء فقد یکون محر آعظہ عند ارآ رای 
لت القفرعع ال رھ 


ولا پلم روا اتک 6۴*[الحجرات : ۱ أى : لا تلمزوا الناس ؛ کقوله 
تعالی : ولا ننملواآنشے کم 34النساء: ۹. 


0233 روا مسلم (۹۱/ 0+0۷ من حدیث ابن مسعود‎ (١) 


٢ 





(الھمز): العیب بالفعلء و(اللمز): بالقول. 

وقوله: ٭وَلا تتَابرُوا بلب >۹ ؛ أي : لا تتداعوا بھاء وھی التي يَسوء 
التْتَضض سعاغیا: 

وقولہ: طلیقی ایکتۂ اتوه بَتد ايك 4؛ أي: بٹس الصفة والاسم 
الفسوق؛ وهو التنابز بالألقاب کما کان أھل الجاھلیة یتناعتون بعدما دخلتم 
فی الإسلام وعقلٌمو''. 

(الثعلبي): مَن فعل ما هي عنه من السخریة هو فاسقء وبئس الاسمٌ 
الفسوق بعد الایمانء فلا تفعلوا. 

(م): هذہ السورة إرشاد بعد إرشاد إلی ما ینبغی ان یکون عليه 
المؤمن مع اللہ تعالیء ومع النبي ِء ومع من یخالفھماء وھو الفاسقء 
وما ینبغي أن یکون عليه المؤمن مع المؤمن . 

والمؤمن إما أن یکون حاضرا وإما أن یکون غائباء [فإن کان 
حاضراً؛ فلا ینبغی أن یسخر منەء ولا یلتفت إليه بما فیه التعظیم]''. 

وفيی الایة إشارة إلی أمور ثلاثة مرتبة بعضھا دون بعضء وھي : 
السخریةء واللمزء والتنابز . 

فالسخریة : هي أن لا ینظر الإنسان إلی أخیه بعین الإجلالء ولا یلتفغت 
[إلیه]ء وئٛسقطه عن درجتەہء وحیتذِ لا یذکر [ما] فیه من المعایب؛ کما یقال: 


هو أقل من ان یذکر . 


.)۱٥١ /۱۳( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
.)۱١۳١ /۲۸( مابین معکوفتین من اتفسیر الرازی)‎ )٢( 


آ۷ 


الال 2رآ ہناد سب طض رس وا 

وأما التنابز : فھو مجرد التسمیة وإن لم یکن فیه ذلكء بل مجرد 
کراھیة الشخص للقے . 

والقوم : سر سی سو کرو ولا یقع علی النساء ولا 
علی الاأطفال؛ لنه جمع قا؟ ئم؛ کصوم جمع صائمء والقائم بالأمور ھم 
الرجالء فعلی ھذا: لأفوا,:) الرجال لا النساء. 

٭ فائدة: وھي ان عدم الالتفات والاستحقارہ إنما یُتصوّر فی أمر 
الاکثر من الرجال بالنسبة إلی الرجال ؛ لاٹھا ضعیفة [فإذا لم یلغفت الرجال 
إلیھا؛ لا یکون لھا آأمر قال پل]: (التسَاءُ لحُْمٌ عَلی وَّضم إِلاً ما ردَذْتَ 
عن۵اء وأما المرأة: فلا یوجد منھا استحقار الرجل [وعدم التفاتھا إليە؛ 
لاضطرارها فی دفع حوائجھا إليه]. 

وی قوله : ڑعموۃ ان وو حر نہ پ14 الحجرات : ١‏ حکمة؛ وھي نہ 
وجد منھم التکبر الذي هو مفسد للاعمالء وجعل نفسه خیراً [منھماء کما 
ان إبلیس لم یلتفت إلی آدم وقال : 'آَنَا عَرِيْندُ14الأعراف: ٢۱ء‏ ولم یعلم ما 
علمه الله من کون آدم عليه السلام کان خیراً منه . 

ویمکن ان یقال: (کان) قد جيء بمعنی: صارء فیکون معناہ: 
یصیرواء فإن من استحقر إنساناً لفقرہ أو ضعفہ: لا یأمن أنْ یفتقر هو ٰ 
ویّستغني الفقیرء ویّضعف هو ویّقوی الضعیف . 

وفي قولہ : لوَلَا تلم روَا اشک 146الحجرات: ]١۱‏ وجھان: 

اآحدھما: أن عیب الخ عائد إلی الأخء فإذا عاب أخاہ؛ فکأنه عاب 


۲۸ 


انیھما: هو آنە إذا عابه وھو لا یخلو عن عیب؛ یحاربهٌ المَعِیبُ 
فیعیبڈ فیکون هو بعیبه حاملاً لغیرہ علی عیبەء وکأنه هو العائب نفسەء 
وعلی ھذا یحمل: مو متملوا انش ےک ک۹(النساء: ۹٥۹‏ أي: أنکم إذا قتلتم ٰ 
نفسأً؛ قتلتمء فتکونوا کأنکم قتلتم أنفسکم . 

قال : ولا تَتَابرُواً 86[الحجرات : ۱ لأن الْلماز إذا 0 فالملموز قد 
لا یجد فيه فی الحال عیباً یلمزہ بەء بخلاف الئبز؛ فان من نبز غیرہ بلقب لا 
یرضاہء رہما جازاہ صاحبه فی الحال*''. 

٭ قوله تعالی : لوْللکل همرو 4[الھمزة: ۱.: 

(الھمز): العیب بالقولء وڑاللمز): بالفعل؛ یعنيی: یزدري الناس 
وینقص بھے!'' 


جو جج 


سے سے 


۷٢‏ وعَنْ جُنْدبِ بن عَباللہ طلہء قال: َال رسُول اللہ گیاؤ: 
ان رَمُل: وَاشرا لأَ یَعْفْر ال لِنلاَنء غعَقَالَ ال“ 8: مَنْ دا الَذِي 
لی عَلیٌ اَنْ لا أَعْْر ِفلاَن؟! نی قد غفْرتٗ لَهُ وََحَبَطت عَمَلكَ) 
رواہ مسلم. 

٭ قول المتالٰي : (والله! لا یغفر الل لفلان) : 

(ق): القطع بھذا القول نتیجة الجھل بالأحکام الإلھیةء والاإذلال 


.)۱١١ /۲۸( انظر: (9تفسیر الرازي)‎ )١( 
.)۸۲ /۳۲( المرجع السابق‎ )۲( 


۹ 


علی اللہ بما اعتقد ان لە عندہ من الکرامة والحظ والمکانةء ولذلك المذنب 
من الْسّة والڑہانةء فإن جزم بھذا؛ فھو کافر؛ فیکون إحباط عمله لأجل 
کفرہ وإن لم یجزمء بل غلب عليه الخوف؛ فحَکم بإنفاذ الوعید؛ فلیس 
بکافر لکنە مرتکب کبیرةء فیکون إحباط عمله بمعنی : ان ما أوجبت لە 
ھذہ الکبیرة من الإئم؛ بُرہبي علی أجر أعماله الصالحات: فکأنہ لم یبق لە 
عمل صالح . ٰ 

وقوله تعالی : من ذا الذي یتألی علی؟٤:‏ استفھام علی جھة الإنکار 
والوعیدء ویُستفاد منە تحریم اللإدلال علی اللہ ووجوب التادب معه فی 
الأقوال والأحوالء وأن حق العبد أن بُعامل نفسە بأحکام العبودیةء ومولاہ 
بما یچب لە من احکام الاإلھیة والربوبیة . 

وقولە تعالی : ەفإني قد غفرت لفلان؟ء دلیل علی صحة مذھب أھل 
السنةء إذ قالوا: لا بُکفر أحذ من أھل القبلة بذنبء وھو مُوجب قوله 
تعالی : 'وَدفرمَاموںَ٥َلِكَ‏ لِم وَکآ ۴[النساء: ٥'۲٥۸‏ . 

(ن): احتجت المعتزلة بھذا الحدیث فی إِحباط اللہ الأعمال 
بالمعاصی الکبائر والجواب: آنہ اٌسقطت حسناتہ فی مقابلة سیثاتہ: 
فسمی إحباطاً مجازاء ویحتمل أنه جری منە أمٌ أوجبَ الکفر ویحتمل أن 
مذا کان فی شرع من قبلناء وکان هذا حکمھم!. 


١٣ 


.)٦٦۷( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )١( 
.)۱۷ /۱٦( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٢( 


کہ 








٦۔‏ اکسا 
النھی عَن إظھارِ السشُمانَة بالمسلم 





٭ قال اللہ تعسالی : نَم المُومُنَإِحوَة14الحجرات: .]٦٠٤‏ 
٭ وقال تعسالی : ٭ ای الین تبُنَ ان تَیْيع الْسَحنَة لے 


سے 


ص ا روط ۔ روحے 


ثعاب الف الدنیا ول 1۹النور: .٦۱۹‏ 


مھ 


٭ قوله تعالی : ۶۴ إنما المومنوں إحوہ 
٭ وقولہ تعالی : ٭ اک اي جن آن تیم الكَحتَة ‏ ایک ءَامَثوا 4 


لحجرات: ٤٦]ء‏ سبق فی (الباب 


[النور: ۱۹]ء سبق فيی (الباب الثامن والعشرین). 
مھ ب56 کیج - - بب و ہے کاپ 
۷ -۔-۔ وعن وَاثْلة بْن الاسُقع ماد قال : قال رسول اللہ پل : 
2 تي٤‏ حم ہے ہہ یم .ھ2 
الا تظھر الشماتة لا خیك ؛ فی حمة اللہ ویَتليكَ) رواہ الترمدیٌ؛ 
٦>‏ 1ت ٥‏ 
وفی الباب : حدیث أبی ھریرة السابقٌ فی باب : التجََمٌُس: 
2 و٥‏ 1-۳ و٥٥‏ سوہ ج 
كُلُ السُللٔم عَلَی السْلِم حَرَامٌ؛ الحدیث . 
٭ قولہ پل : ۷لا تظھر الشماتة لاأخیيك) : 


مرش 








(نہ): (الٰشمانة) : فرح العدو بنکیة تنزل بمن یعادیه یقال : شسٹگف 
بکسر المیم یشمت بفتحھاء فھو شامت؛ انت ۲۷ 
قیل: مَن یُر یوما؛ يُرّبەء وأَكٌ الأَيامَ ذو دول. 


قال الفرزدق : 
ٰ إذا ما الڈھ'رڑ جےًٗ علی أناس 


أنشد منصور بن إسماعیل الفقيه : 


کان َِسوبي علسیٗ حتٹم 
زاد أبو القاسم الأبندونی : 
۱ و رج 


والمَوت إن جاءنسا فےاددی 


فان 5 ۱ ال ۹ 7 


أنشد أبو عبداللہ الحسین بن عبد الملك حین قتل : 


إِن کان بالناس 7 مس مُجَالسَتی 


سے و۶ 
أموتٗ والشامث المَغبُون یََعُنی 


فالمّوت قد وسٌّع الڈنیا علی الناس 


٤ 0‏ و 
إِكَ اليَنرے کاُسُ کَلنا حاسي 


)۱ 


.)٦۹۹ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 





















تحریم الطعن ؿ الأنساب الثابتة ؿ ظاھر الشرع 


٭ قسال اللہ تعالی : ھ ون ُڑدورے اَلمُومییرے وَلَمُوَمِتَتِ 
ہے ہہ خھ 


بِعَبّے ما أکػکسبوا فَقَدِ احتملواً بھتاتا وانما مسا الأ حزاب : ۸۶۸. 


٦ 


٭ قولہ تعالی : ٭ وَآَلَینَ بُودُورے اَلَمُومِیہر 145الاأحزاب: ۸٤]ء‏ سبق فی 
(الباب التاسع والخمسین بعد المكة). 

۸ -۔- وعَنْ آبی هُرَيْرَةَ 4ء قَال: قَالَ رَسسول ال گل : 
۷اثتتَانِ فی الناس هُمَا بھم كفُر: الطعٰنُ فی النَسبء َالیاحَةُ عَلی 
المَينّت) رواہ مسلم . 

٭ قولہ پل : ہاثنتان في الناس ھما بھم کفرا: 

(ن): قیل فیە أقوال : 

اُصحھا: أن معناہ ھما من أعمال الکفار وأخلاق الجاھلیة . 

والثانی : أنە يُدي إلی الکفر . 

والثالث : أنه کفر النعمة والاحسان. 


۳ 











والرابع : أن ذلك في المستحل . 
وفیه تغلیظ تحریم الطعن في النسب والنیاحةء وقد جاء في کل واحد 
منھما نصوص معروفة!'. 


سرٗھ 


.)٥۷ /۲( انظر: 7 شرح مسلم" للنووي‎ )١( 

)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبی (۲/ ۵۸۷)ء والحدیث رواہ أبو داود (٦٥١)ء‏ من 
حدیث أبي ھریرة طظلل4. وو حدیث حسن صحیح . انظر : (صحیح الترغیب 
والترھیب) (۲۹۲۲). 


٣٤ 














٭ قال اللہ تعالی : * وَآلَذنَ یور اَلَمُمنیے وََلمُمکكتِ 
جم ہر 


ِعَّی ما اکٔتسبوا فقَدِ احتملوا بھتاتا ونم تنا 14الأحزاب : .]٥۸‏ 


٭ قوله تعالی: الین یُودورے اَلْموميیے ٭14الأحزاب: ۸٥]ء‏ سبق 


۹ ۔ وَعَنْ ابی هُرَبْرَةَ ظل : أ٥‏ رَسُسول الہ قله فَالَ: ١‏ مَنْ 
حَمَلعَليَْا السّلاَحء فَلیْسْ مِنّاء وَمَنْ عَشَاء فَلیْسَ مِنّاٴ رواہ مسلمٌ. 

وفي روایڈ لَهٌ: ان رَسُول اللہ گل مَرٗ علی صبْرّۃ طْعَام َاَدْخَل 
َدَهُ فيهَاء فَالْےْ اَصَابِمْهُ بَلَكاً فقَال : (مَا مٰذا یا صاحب الطعّام ۴٥ء‏ 
َال : أَصَابلْهُ السَمَاءُ ا رسُول اللہء قال: ٥‏ أفلاً جِعَلته فوْقَ الطَعَام 
حتّی یَرَاهُ الّاس؟! مَنْ غشناء فلیْس مِنّا١.‏ 

٭ قولہ ڑل : (من حمل علینا السلاح؛ فلیس منا٤:‏ 

(ن): قاعدةۃ: مذھب أھل السنة أَن مَن حمل السلاح علی المسلمین 


۳٣٥٣ 


بغیر حقٌ ولا تأأویلء ولم یستحلّہ ؛ فھو عاص ولا بُکفر بذلك؛ فان استحلہ؛ 
کفر . 

فاما تاویل الحدیث: فقیل : هو محمول علی المستحل [بغیر حق 
تأویلء فیکفر ویخرج عن الملة]' وقیل : معناہ لیس علی سیرتنا الکاملة 
0 

وکان سفیان بن عیبنة رحمه الله یکرہ قول مَن بُفسرہ بلیس علی هدیناء 
ویقول : بئس ہذا القولء یعني بل یمسك عن تآأویله؛ لیکون أوقع في 
النفوس وأبلغ في الزجر'' 

٭ فولہ پگ : امن غشّناء فلیس منا): 

(ط): (مِن) اتصالیة؛ کقوله تعالی : ٭ المََْمَوںَ وَأَلمَكَفْقَف بَتَضهُم 
ون بعض ۴التوبة: .'۳(۲٦۷‏ 

(حس): (الغش) نقیض النصح؛ مأخوذ من العشششء وهو المشرب 
الکدرء ولم یُرد بە نفیّةٌ عن دین الإسلامء وإنما آراد أنه ترك مُتابَعتنا؛ یعني 
أله لیس ھذا من أخلاقنا وأفعالناء أو لیس هو علی سنّتي وطریقتي في 
مناصحة الإخوانء ہذا کما یقول الرجل لصاحبه: آنا منكء پرید بہ 
المتابعة والموافقةء قال اللہ تعالی إخباراً عن إبراهیم عليه لغم من 


يَعَ فَإِتَ می ک"1إبراھیم: 1 


.)۱۰۸ /۲( ما بین معکوفتین من (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۱۰۸ /۲( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )١( 

(۳) انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۷/ .)۲١۱٥٢‏ 

.)۱٦۷ /۸( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )٤( 


(۳۳۳ 


٭ قوله : (بصبرة): 

(ن): بضم الصاد وإسکان الباءء هي الکومة المجموعة من الطعامء 
سُمیتء صبرة؛ لإفراغ بعضھا علی بعض؛ ومنه قیل للسحاب فوق 
السحاب : صبیر9”. 

٭ وقوله : (أصابته السماء؛ أي : المطر. 

(ط): لأنھا مکانەء وھو نازل منھا قال : 


کی و یم 7 ۲ سے -۔ے۔ ٦م‏ و۶ سر 
اَذا کے ل٠‏ الحتَمَاء بازْض قوم رَعينساهُ ون کسانوا غض ضابا'' 
٭ ا اد 


٭ [قولە: صلی اللہ عليه] وسلم : (لا تناجشوا)٢ء‏ سبق فی (الباب 
ہہ بد 
۲- وَعَنهُ قَال : ذکر رَجْل لِرَسُولِ اللہ گل : أَنه بُحدع 


.)۱۰۹ /۲( انظر: (شرح مسلم) للامام النووي‎ )١( 
.)۲۱٥٢ /۷( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۳۳۷ 


سے عم 


۰ +ی ہ+“ سے نٰ سک م٣٥‏ قح حم سم 2 مر سم 
فی البْیُوع؟ فقال رَسُول اللہ للا: ٴمَنْ بَِيَعّْتَ فَقل: لا جِلابَد 


ےس “و 
(الْخْلابة) بخاءِ معحمة مکسسورة: وباء موحدة؛ وھی . 


7 ہج 


سے ٭م 


*٭* قوله کنا : دلا خلابة) : مو بخاء معجمهة مکسورۃ وتخفیف 
اللام وبالباء المو حدة معناہ: لا خدیعة؛ أي: لا یحل لك خدیعتی؛ أُو لا 
تلزمنی خدیعتك؛ وھذا الرجل : هو حبّان بفتح الحاء وبالموحخّدة بن منقذ 


َء و 


الآنصاري؛ والد یحبی وواسع ابنی حَبّان شھد أَحدا. 

وقیل : بل ھو والدہ منقد بن عمرو؛ وکان قد بلغ مئة وثلائین سنة؛ 
وکان قد شحٌ فی بعض مغازیہ مع النبی للا فی بعض الحصون بحجرہ 
فأصابتہ فی رأسه مأمومةء فتغیر بھا لسانه وعقلهء لکن لم یخرج عن التمییز 
فکان یقول : (لا خیابة) بیاء مثناۃ بدل اللام من (خلابة)؛ کان ألثغ . 

وذکر الدارقطني أنه کان ضریراًء وقد جاء في روایة غیر ثابتة أن النبی يَل 
جعل لە مع ھذا القول الخیار ثلاثة أیام فی کل سلعة یہتاعھا . 

واختلف العلماء في ھذا الحدیث؛ فجعله بعضھم خاصّاً فی حقه 
وأن المغابنة بین المتبایعین لازمة لا خیار للمغبون بسببھا سواء قلّت أم 
کثرتء ھذا مذھب الشافعي؛ وأبي حنیفةء وآخرینء وهھو أصح الروایتین 
عن مالك. 

وقال الیغدادیون من المَالكَة : للعَغوۃ الخیار لھذا الحدیث شرط آن 
یبلغٌ العَيْنُ تل القیمةء والصحیح الأول؛ لأنہ لل لم یثبت لە الخیار: 


۳۸ 


وکانت قضیة عین لا عمومٌ لھاء فلا ینفذ منه إلی غیرہ إلا بدلیل. 

(ق): فی ھذا الحدیث آبواب من الفقه مختلف فیھاء أولھا من کان 
يُخدع فی البیوع؛ لقلة خبرتەء وضعف عقلهء فھل يُحْجر عليه آم لا؟ 

فقال بالحَجر عليه أحمدٌء وإسحاق. 

وقال آخرون : لا یُحُجر عليهء والقولان فی المذھب . 

وثانیھما: أن الغبن ھل یوجب الخیار للمغبون أم لا؟ 

وٹالٹھا: مدة الخیار ھل هي مقذرۃ بالثلاث في کل مبیعء أُو یختلف 
ذلك بحسب الاحتیاج إلی اختیار المبیع؟ 

وسبب الاختلاف فی هذہ الأبواب اختلافھم فی ھذا الحدیث ھل هو 
خاص بھذا الرجلء أو عام؟ ٰ 

وإذا تنّلنا علی حَمْله علی العمومء فھل دلالته علی مذہ الأحکام 
ظاھرة أآم لا؟ وإذا تنزلنا علی الظھور فھل سَلِمتٗ مما یعارضھا أم لا؟ 
وبشط ذلك یستدعي تطویلاً''. 

(تو): لقنہ النبی قيُ ھذا القولَ؛ لیتلفٰظ به عند البیعء فیطلع بە صاحبهء 
علی آنه لیس من ذوي البصائر في معرفة السلعء ومقادیر القیمة فیھاء فیمتنع 
بذلك عن مظان العَبْنء ویری لە کما یری لنفسهء وکان الناس في ذلك الزمان 
أجقَاءَ بأن یعینوا أنخاھم المسلمٌء وینظروا لە أکثر مما ینظرون لأنفسھم . 

(ط): (لا) فی (لا خلابة) لنفی الجنسء وخبرہ محذوف علی 


.)۳۸۱ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
۴۰۹ 


الحجازی؛ أي : لا خداع فی الدین ؛ لآن الین النصیحڈ9'٢.‏ 
٭ ٭ بد 
ے ےم پ8 مر ہے ا سو رج 1 مکتلا۵ 
۳غ وعن أبي ھریرہ میثاندت قال : قال رسول الله انا : 
کو وس مج وم ہے ہی ہر ہ 2ئ پر کاو ى 
امن خبب روج امری؛ أوْ مَمُلوکه فلیْس منا) رواہ ابو داود. 


ا ٠‏ ...س0 2 ٥٦‏ کی 
(حی) ۔ بخاء معحم4؛ ٹم با موحدہ مکررة 123۵ 


عیر سر صم و 


اُفسدہ وخدعه . 


٭ قولہ چا : (من خبب زوجة امری؟ .٢‏ 


سرسھ 


.)۲۱۲٢۲ /۷( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبی‎ (١( 


(۲) في الأصل : ”أمر. 
جس 





















۹۔ پلیب 


تحریم الغدر 








٭ قال اللہ تعالی : ھایکاھا الزہے ءامنوا وا بَألمُفُود 4 
[المائدۂ: .]٢‏ 

٭ وقال تعسالی : و واؤ دو بالم هد ان الد کا مکل 4 
[الاسراء: .]٣٣‏ ٰ 

٭ قوله تعالی : ٭بنابھا ای ہے ءامٹوا آوفو بالْمَشُود ک14لمائدۃ: ١٠ء‏ 
وقولہ تعالی : ٭وآوفوا بَألمهَد ۹[الإسراء: ٣٣]ء‏ سبق في (الباب السادس 
رالقتاف ا 


۸ -۔ وِعَنْ عَبدالله بُن عَمْرو بن العَاص ىل8: اَ٥‏ رَسُولَ اللہ ولا 
قَال: اریع 6ئ فیدء کان مُنافقاً خَالصاأء وَمَنْ کانت فی حصّلةً 
ِنْهُنٌ کان فیهِ حَصْلةٌ مِنَ السا حَتّی مَدَعَھا: إِذَا اؤْتهِنَء خَانَء وَإذا 
حَدّثَ کَذبَء وَإذاعَامَدَء عَدَرَ وَإذا حَاصَمَ فَجرا متفقٌ عليه. 

٭ قولە قل: (أربع من کن فیە کان منافقاًء سبق في (الباب الخامس 
والعشرین). 


"۱ 


شراےے ٥‏ سے “ْ۶ ٭ ی8 کو ر۔“ 2 
۰۵م۱۸ٴ"ّ کی سے ۰ 1 : : 
١ ۸‏ وعنِ ابْن عو 5 وابنِ عغمر وانس کنا قالوا: 
۳-۰7۰٠‏ 7 کا 7ر ۰ سِ رہ۔ ج سی سم ک2 7-.۔. کے 
قال النبيُ قل: ەلِکل غادر لِوَاءَ يَوْمَ القِيَامَةء يُقال: مَذْہِ غذرة 
و۶ 21 


رن 7 8 ُ_ ٥‏ برمھےّ" جے سر6 ہے ث۲۷۱۶+ 
ز) ۰ جھ 


ید 


ولا غادِر أَعَظمٌ غذْرا مِنْ أمبرِ عامَة) رواہ مسلم . 


٭ قوله گل : ا١لکل‏ غادر لواء٤:‏ 

(ن): (اللواء): الرایة العظیمةء لا یمسکھا إلا صاحب جیش 
الحربء أو صاحب دعوۃ الجیش؛ ویکون الناسُ تبَعاً لەء قالوا فمعنی 
لکل غادر لواء؟؛ أي: علامة یشتھر بھا في الناس؛ لآأن موضع اللواء 
الشھرۃ مکان الرئیس علامةً لەء وکانت العرب تنصب الألویة فی الأسواق 
الحفلة؛ لغدرۃ الغادر؛ لتشھیرہ بذلك(؟. 

وآما الغادر: فھو الذي یواعد علی أمرء ولا یفي بە 00 
بکسر الدال - في المضارع . 

(ق): ہذا منە لُ خطاب للعرب بنحو ما کانت تفعلء وذلك أنھم 
یرفعون للوفاء رایة بیضاء وللغدر رایة سوداء؛ لیشھر بە الوفیء فیمدحوہ _ 
ویعظموہء والغادرء فیذموہ ویلوموہ بغدرہ. 


وقد شامدنا ھذا عادة مستمرۃ فیھم إلی الیوم . 


.)٥٤ /۱۲( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


زہس 


وقد ورد في الحدیث أنە یرفع لنبینا محمد قيٍ لواء سیت ےت 
کل مَن في الهَوّف. 

قوله: 9 عند استه4: معناہ - واللہ أعلم - عند مقعدہ؛ أي : یلزم اللواء 
بە بحیث لا یقدر علی مفارقته لیمر بە الناس فیروہء ویعرفوہہ فیزدادَ خجلا 
وفضیحة عند کل من یمر بەء انتھی'''. 

الإ(فضاح بموضع غدر لواء الغادر زیادة فی التھجینء وبیان لقبیح 
الف 

(ق): قوله: ہولا غادرَ أعظمٌ [غدرا] من أمیر عامة؛؛ یعني: أن 
الغدر فی حقه أفحشٴء والائم عليه أعظم؛ لعدم حاجتہ إلی ذلكء وھذا 
کما فی الملك الکذابء فإن إثم الکذب عليه اأعظم . 

وأیضاً فِلِمَا فی غذر الأئمة من المفسدةء فإنھم إذا غدرواء وعلِم 
ذلك منھمء لم یأمنھم العدو علی عھد ولا صلحء فیعظم ضررہ" ویکون 
ذلك منفراعن الدخول في الدینء وقد مال أکثر العلماء إلی أنە لا یُقاتل مع 
الأمیر الغادر بخلاف الخائن والفاسقء وذھب بعضھم إلی الجھاد معهء 
والقولان فی مذھبنا(”. 


(ن): ذکر القاضی عیاض احتمالین : 


.)٦٥٥ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 

(۲) أَي: ضرر العدو؛ لأنه قد تدعو الحاجة إلی مدنةء ولا یمکن ذلك؛ لآن العدو 
لا یثق بإمام العامّة إذا کان غادراء وعبارۃ القرطبي في (المفھم) (۳/ :)٢٥٥٥‏ 
(فتشتد شوکتەہ؛ ویعظم ضررہا. 


(۳) انظر : (المفھم) للقرطبی (۳/ .)٦٤٤٥‏ 


رخ 


اأحدھما: ھذا وھو [نھي] الإمام ان یغدر فی عھودہ لرعیتهء أو 
لقتن پیم سی یں پا مسب 


والصحیح الأول۷١.‏ 


بے بد از 
۷۔ وعَنْ أبی مُرَيْرَةَ ظ4 عن النبيی ہل ا انان 
الله تعالی : تُلائةٌ آنا حَصْمُهُمْ يَوْمَ القيَامَة : رَجَْلْ أغطی لت 


مر 


غدذَرَ وَرَجْل باع خر فَأکَل لمت کر حل اناج اخ ا 


فاسُتوفی مِنهَء وَلمْ بُعُْطِه أَجِرَهٌ رواہ البخاریٔ. 

٭ قوله وْل: ٢قال‏ الله تعالی : ثلائة نا خصمھم) : 

(تو): (الخصم) : مصدر قولك : حيت غضماے ٹم وُصف يە4ء 
ولذلك یستوي فیه الجمع والمؤنٹ وکأنه اخذ من الخُصم بالضم. 

وخصَم کل شيء: جائبهہ وناحیتهہ؛ وذلك لانك إذا دفعتہ من جانب؛ 
أَتاك من آخس وھذا أبلغ ما یمکن من الوعید ؛ لآن مَن کان الله خصمّے؛ 
لا ینجو ولا یفلح . 

وقوله  :‏ اعطی بي): علی بناء الفاعل؛ أي : أعطی الأمان باسمي أو 
بذکريی؛ ان مائد عمش وذلك بأن یقول للمستجیر : لك ذمة اللہ 


.)٥٦٤ /۱۲( انظر: اشرح مسلم  للنووي‎ )١( 
"٤ 


ولك عھد الله . 

(قض): (الخصم): مصدر خصمتہ أحصّمه؛ نیت بە للمبالغة؛ 
کالعدل والصوم . 

وقوله: (فاستوفی منه)؛ أي : عَمَلهء وما استأجرہ لأجلہ(١.‏ 

(ط): اأعطی یقتضي مفعولا بە. 

وقوله : 9غدرا : قرینة لخصوصیة العھد . 

وقوله: (بي: حال؛ أي : موثقاً بی ؛ 7سد ما ول الا ات 
باللہ قال اللہ تعالی : ان توم عَھَتَاو من سے کو 14ابترۃ: .٥۲۷‏ 

وقوله: ا( فاکل ثمنه)ء وکذا قوله: ەفاستوفی منه4٢:‏ ما أراد من 
العملء لم یأت بھما إلا لمزید التوبیخ والتقریعء وتھجیناً للأمر”". 


-010 


.)۲۹۰ /۲( انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۲٢١٠٢ /۷( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


“شس 





٭ قال ال تعالی : بای الد اما لابطلوا صدقاتکم بالَمنَ 
وألڈدیٰ ۴الہقرة: ..۹٤‏ 
٭ وقال تعالی : ٭ّ اَل ينيْموں أَموْلهم ق سیل او تم لا بُتِْعُوںَ 
مآ اَنَمَفُوً ما ولا دی ؟4[البقرة: ٦۹ء‏ 
(الباب الٹامن والستون بعد المكة) 
(فی النھي عن المن بالعطیة) 


٭ قوله تعالی : ٭* وتایھا ال >امنوا لا مبطلواصد فیک بالمن والادیٰ 4 
[البشرةۃ: :]۲٦٢‏ 


لم تزل العرب تتمدح بترك المن بالنعمةء قال قائلھم : 

اد مَعوٌوقَكَ دی عظما - آَنتّے نل مَمُور حَقیر 

[تتاسطانا کانْ لے تابےِ بترجی اھ تیر کے 
(المن): هو إظھار الاصطناع إلی من أولاہ نعمة؛ بسبب ما أعطاہء 

والمن مذموم لوجوہ: 


٦ 





احدھا: أن الفقیر الآخذ للصدقة منکسِر القلب لأجل حاجتە 
معترف بالید العلیا للمعطيء فإذا أضاف المعطي إلی ذلك إظھار الإنعام 
زاد ذلك في انکسار قلبەء فیکون في حکم الإضرار بعد النفع . 

الثانی : ان المن ینف أھل الحاجة من الرغبة فی صدفقتہ إذا اشتھر من 
طریقه ذلك . ٰ 

الثالث : آن المعطي یجب أن یعتقد أن ہذا نعمة من اللہ حیث وفقه 
لانفاقء خائفاً مل اقترن ہذا بما یخرجه عن القبول؟ فکیف یتفرغ للمنة؟ 

الرابع : أن یعلم أن اللہ تعالی هیٌاٌ الإعطاءء وآزال المنمٌء فالمعطی 
هو اللہ فی الحقیقة لا العبد . 

والعبد إذا کان فی ھذہ الدرجة؛ کان قلبه مستنیراً بنور جلال اللہ 
وإن لم یکن کذلكء وکان مشغولاً بالمن؛ کان قلبه مشتغلاً بالأسباب 
الجسمانیة الظاھرۃء محروماً عن مطالعة الأسباب الربانیة الحقیقیةء وکان 
في درجة البھائم الذین لا یترقی نظرھم عن المحسوس إلی المعقول؛ ومن 
الاثر إلی المؤثر. 

وأما الأذی مثل أن یقول للفقیر : أنت أبداً تجیئني بالإبرام١'ء‏ فٌح اللہ 
عني منكء ونحو ذلك من الکلام الموجحش'ء وسیأتي تفسیر بقیة الایة في 
(الہاب الثامن والستین بعد المئة). 

(الثعلبي): قال س-خیان والمفضل : المن والأذی : هو أن یقول: 
اُعطیتك فما شکرت . 


. فی (تفسیر الرازي) : (بالإیلام)‎ (١) 
.)٦١٤ /۷( انظر: اتفسیر الرازی)‎ )٢( 


۲۷ 


قال الضحاك : أن لا ینفق الرجل ماله خیر من أن يُتِعه مناً وأذی . 
وقال عبد الرحمن بن زید بن أسلم : کان أبي یقول: إذا أعطیت أحداً 
شیئاًء فظننت أن سلامك یثقل عليه؛ فكَفٌ سلامّك عنه . 
قال ابن زید: فشيء خیر من السلام . 
وقالت امرأۃ لأبی أسامة: تدلني علی رجل یخرج في سبیل اللہ حقاً؛ 
فِإِنھم لا یخرجون إلا لیأکلوا الفواکەء فعندي جعبة وأَسھُم فیھاء فقال: 
لا بارك اللہ لك فی جعبتكء ولا فی أسهمك؛ فقد آذیتھم قبل ان تعطیھم . 
فحَظر الہ“ تعالی علی عبادہ المنٌ بالصنیعةء واختصّ بە صفةً لنفسہ؛ 
لأن مٌ العباد تعییر وتکدیرء وم الله تل إنعام وإفضال وتذکیر . 
أُنشد محمود الوراق : 
صض تی عأمَزوفہؤ ایئے یسح المست 
وأنشد أبو علی البصري : 
فْسَدتَ بِالمَنٌ مَا فَدمْتَ مِنْ حَسَنِ تر الصکرہ اذا افطی ان 
انتھی ۲ء 
قال الغزاليی رحمه اللہ: المن لە اأصل ومغرس؛ وھو من أُحوال 
القلوب وصفاتہء ثم یتفرع عليه أفعال ظاھرة علی اللسان والجوارحء 
فاصلہ أن یری نفسە محستاً إليه ومنعماً عليهء والحق أن یری الفقیرَ محیناً 


.)٣۲٥۹ /۲( انظر : ا تفسیر اللعلبی)‎ )١( 


"۸ 


۰ +- ج 
بقبول حق اللہ منہ الذي هو طٔھُرثہ وبە نجاتہ من النارء وآنه لو لم یقبله؛ 
لبقی مرتھناً بەء فحقے أن یتقلد مِنَة الفقیر؛ إذ جعل کفّه نائباعن اللہ فی 
قبض حق الله . 


دین لانسانء فأحال بە عبذہ وخادمه الذي هو متکفل برزقه؛ لکان اعتقاد 
مؤڈي الدینِ کون القابض تحت مِنّته سَفھاً وجھلا. 

ومھما علمت أن المعطيَ ببڈل ماله مُظَھرٌ لحبٌ اللہ ومطھْرٌ نفسه عن 
رذیلة البخلء وشاکر علی نعمة المال؛ طلباً للمزیدء فمعاملہ مع اللہ ولا 
معاملةً بینە وبین الفقیر حتی یری نفسه محسناً إليه ومتی جھل ھذا؛ تفرٌّع 
علی ظاسر افو مر السا ناظیاری۔ رطت ال گاان و 
بالفکر دالتعی ‏ الفت رالوتی 

وأما الأذی : فمنبعه أمران : 

أحدھما: کراھیته لرفع الید عن المالء وشدَة ذلك علی نفسه؛ فإن 
ذلك یضیثٌنٌ الحُلقٌ لا محالة. 

والثانی : رؤیته أنە خیر من الفقیر . 

وکلاھما منشؤہ الجھلء أما کراھیة تسلیم المال : فھو حمق؛ لِأن من 
کرہ بذل درھم في مقابلة ما یساوي ألفا؛ فھو شدید الحماقة . 


(١)‏ رواہ الطبراني في (المعجم الکبیر) (۸۵۷۱) من حدیث ابن مسعود طل4ہ وقال 
الھیثميی فی (مجمع الزوائد) (۳/ :)۱۱١۱‏ فيیه عبداللہ بن فتادة المحاربیء ولم 


یضعفه اأحدء وبقیة رجاله ثقات . 


۹ 


وأما الثاني : فھو أیضاً جھل؛ لانە لو عرف فضل الفقیر علی الغنيء 
وعرف خطر الآغنیاء؛ لم یستحقر الفقیرء ہل تبِرَكٌ بە وتمنی درجتە؛ 
کلغا الات تار العآمدة اٹ امیس ستھغام 

وقال لَل: اَم الأخْسَوُونَ وَرَبٌ الكَعبَّةاء فقال أبو ذر: ومن ھم؟ 
قال : امُم الأَكْترُونَ أَمُوالاً إِلأً مَنْ قَال : مُکذا وَمَکذا۷. 

ئم کیف یستحقر الفقيرَ وقد جعلە اللُٴ سخرة لە؛ ذ یلست الْمَال 
بجھدہء وقد ألزم ان یسلم إلی الفقیر قدر حاجتهء ویكفٌ عنه الفاضل الذي 
یضُہ لو سلم إليهء فالغنيی مستخدم للسعي في رزق الفقیرء ویتمیز عليه 
بتقلد المظالمء والتزام المشاقٌء وحراسة الفضلات إلی أن یموت فیأکلە 
اُعداوٌہ. ٰ 

وکانت عائشة وأم سلمة ىه إذا آرسلتا إلی فقیر؛ قالتا للرسول: 
احفظ ما یدعو بەء ثم کانتا تردان عليه مثل قولەء وتقولان هذا بذاك حتی 

فکانوا لا یتوقعون الدعاء؛ لأنہ شبه المکافأةء وکانوا یقابلون الدعاء 
بمثلەء وھکذا فعل عمر بن الخطابء وابنە عبدالله ظط وھکذا کان أرباب 
القلوب یداوون قلوبھمء وھذہ الشریطة من الزکاةۃ تجري مجری الخشوع 
من الصلاةۃء ولیس للمؤمن [من] صلاته إلا ما عَقلء ولا ک صدقةً 
مان( . 


جج بج بد 


.)٦٦٦٢( رواہ البخاري‎ (١( 
.)۲١٦٢ /۱( إحیاء علوم الدین) للغزاليی‎ (١ انظر:‎ )۲( 


مس 


مر 


۱۸۰۸ - وعن اي ذر کاب صن ا اك قال: دنَْلاْڈ لا 

لَنْهدُ اللہ يَومَ الْقَيَامَة مق ولا نظر إِليْھم وَلا يُرَكيھم وَلْهَم 
عَذَاتٌ َلِيمء قَال: فقَرَأمَا رَسُولَ اللہ ا ثلاٹ مات . قال ابو 
ذُرّ: خابُوا وخَیِرُواء مَنْ هُمْ یا رَسول الل؟ قال: ه ال 
وَالْمَتَاتََ امش سِلْعَتَهُ پالحَلِفِ الکاذذب؛ رواہ مسلمٌ. 

وفيی روایة لە: هالمُہّبل إِزارہ؛ يَعُنی : المُسیل إِرَارہُ 
وََوْبَةُ أَسْفَل مِنَ الکَعبَیْنْ للخَیلاء. 

٭ قولہ ئگ : اثلاثة لا یکلمھم اللہ ولا ینظر إلیھم٢ء‏ سبق معناہ فی 
(الباب الثانی بعد المئة). 


۰ئ 


ماس 





۱۔ پا 


النٹھی عن الافتخار و البٔغی 





٦‏ 7 صرمے لاہ سے ہھرے ف ۔ے ‏ سے ہے۔ 
٭ قال اللہ تعالی : 'فلا مرکو سکع هو أمْريَ ال 14النجم : 
۲. 


٭ وقال تعالی : ٭ إِتاالكٍِلُ َال يظلِمُون الناس وَببعُونَ ف الاضِ 


ج 


سے طر9 سے یں 
”.۴ 


بقَيَْالْحی الک نَم عَدَابٌ الیم 14الشوری: .]٤٤‏ 


7 > صص۔ گے‎ ٦ 

4*4 قوله تعالی : وا سر ا انف لن : ۲ اي : تمدحوھا 
وتشکروھا وتمنوا باعمالکم . 

وفی اصحیح مسلم عن زینب بنت بی سلمة قالت : یت یں 
فقال رسول اللہ گل : ۷لا تزکوا أَنفْسَکم؛ اللٴأَعْلمْ بأمُل الب مِنکم٢ء‏ قالوا: 
تن مھا فقال : ١‏ سکُومَا زَثْنْب۲(۷. 

(الثعلبی): وقال الکلبی ومقاتل : کان ناس یعملون أعمالا حسنة؛ 
ثم یقولون : صلاتنا وصیامنا وحجنا فأنزل الله هذہ الایة!'". 

٭ قوله تعالی : ۶ نما الکِيل عَلیاليَ قَلِمُوبَ نَا ۹8[الشوری : ۲ آَی: 


۱ .)٦۱۹ /۲۱٢١٢٢ رواہ مسلم‎ (١() 
.)۱٥١ /۹( انظر: التفسیر اللعلبي؛‎ )٢( 


متس 


إنما الحرج والعنت لعل الْنَ 4 یبدؤون الناس ااطل کما جاء في 
الحدیث : ”(المُسْتََانِ مَا قالا؛ ؛+ فَعَلی البَادِی؟ مَا لم بَ مد الَظَلوۃ0٥.‏ 
٭ے جا بد 
۹ -۔ وَعَنْ عیاض بُن حمار طظ4 قال: قال رَسُول اللہ لا : 
ِِنٌ الله تعالی اَوْحَی إِلیٗ : ان تواضَمُوا حَتّی لا یَىْغي أَحَدٌ عَلی أَحَيٍء 
سس ہرس 
قَالَ أَهْل اللغة : البَغی : التَعَدي وَالاسْتِطالَة . 


٭ قوله پل : (أوحی ال [إلیٌ] ان تواضعوا؛: 

(نہ): التواضع تفاعل من الضعةء وھي الذال والھوانء والدناءۃ 
وقد وَضع ضَعَة فھو وضیء!؟ 

والفخر : ادعاء العظمة والکبر والشرف . 

والبغی : الظلم . 

(ط): ٦‏ حتی) فیه بمعنی کي؛ أي: إن الفخر والبغي نتیجتا الکبر؛ 
لآن المتکبر هو الذي یرفع نفسه فوق منزلتەء فلا ینقاد لاحب لے رن 


. رواہ مسلم (۸۷٥۲)ء من حدیث أبي ھریرة ط4‎ (١) 

)٢(‏ فی الأصل: (نح). 

(۳) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الاثیر (۳/ ۸۹). 
)٤(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۱۰/ .)۳۱٣۷‏ 


نے 


٭ قوله : (أحد علی أحد٤:‏ 

قال الإإمسام الغزالسي: فإن قیل : کیف یتواضع للفاسق المتظاھر 
وللمبتدع؟ وکیف یری نفسه دونھم وھو عالم عابد؟ وکیف یجھل فضل 
العلم والعبادةۃ عند الله؟ وکیف یغنیه!'' ان یخطر بباله خطر العلم وھو یعلم 
ان خطر الفاسق والمبتدع أکٹر؟ 

فاعلم ان ذلك إنما یمکن بالتفکر في خطر الخاتمةء بل لو نظر إلی 
کافر؛ لم یمکنە ان یتکبّر عليه؛ إذ یتصور أن یسلم الکافر فیختمَ لە 
بالإیمانء ویضلٌ هذا العالمء فیختمَ لە بالکفر . 

والکبیر من کُر عند اللہ فی الآخرةۃء والکلب والخنزیر أعلی رتبة 
ممن هو عند اللہ من اھل النار وھو لا یدري ذلك؛ فکم من مسلم نظر إلی 
عمر ظلللہ قبل إسلامہء فاستحقرہ وازدراہ؛ لکفرہ وقد رزقه اللہ تعالی 
الإسلام وَفَاق جمیع المسلمین إِلا با بکر ظلہ وحدہء فالعواقب مطوئّة عن 
العباد فحق العبد إن نظر إلی جاھل؛ قال: إنە عصی الل بجھلء وآنا 
عصیته بعلمء فھو أعذر مني؛ وإن نظر إلی عالم؛ قال: ھذا علم ما لم 
أعلمء فکیف أکون أنا مثلە؟ سرت ر شپت قال : إنه 
اأٌطاع الله قبليء وإن نظر إلی صغیر؛ قال: إنی عصیثُ اللہ قبلهء وإن نظر 
إلی کافر أو مبتدع؛ قال: ما یدرینی لعله پُختم [له] بالإسلامء ویختم لي 
بما هو عليه الاأنء فلیس دوام الھدایة إلیٌء کما لم یکن ابتداؤھا إِليٌء 
می سا ہو سے سے سیت 

ولعمري ھذا خطرٌ مشتَرَ بین المتکیئر والمتکبّر عليهء لكنٌ حقٌ کل 


.)۳٦٣٣ /۴۳( إحیاء علوم الدین) للغزالي‎ ١ في الأصل : (یمنع)ء والتصویب من‎ )١( 


٥ 


واحد أن یکون مصروف الھمة إلی نفسهء مشغول القلب بخوفه لعاقبتہء لا ان 
یشتغل بخوف غیرہ؛ فإن الشفیق بسوء الظن مولع وشفقة کل إِنسان علی نفسه. 

وإذا خُبس جماعة فی جنایةء ووُعدوا بأن تضرب رقابُھم؛ لم 
یتفرغوا لیتکبر بعضھم علی بعض وإن عمھم الخطر؛ إذ شغل کل واحدِ مَمٌ 
نفسه عن الالتفات إلی غیرہ. 

فان قیل : کیف أبغض المبتدع في اللہ وأبغض الفاسق؟ وقد اأُمرت 
ببغضھماء ثم مع ذلك أتواضع لھماء والجمٔع بینھما متناقض؟ 

فاعلم أن هذا أَم'ٌ مشتبه یلتبس علی آکثر الخلق؛ إذ یمتزج غضبك لل 
فی إنکار البدعة والفسق بکبر النفس؛ والدلال بالعلم والورع . 

والذيی یخلصك من مذا أن یحضر في قلبك عند ذلك ثلاثة مور : 

الأول : التفاتك إلی ما سبق من ذنوبك وخطایاك؛ لیصغر قدرك فی عینك. 

الثانی : أن تکون ملاحظتك لما أأنت متمیز بە من العلم باعتقاد الحق 
ہو رت نے ہس سن سای و ء فله المنة فیه لا لك 


٭> 


۶ 


فتری ذلك منە حتی لا تعجَبَ بنفسك: وإذا لم تعجّب ؛ لم تتکبّر. 

الثالٹ : ملاحظة 10 عاقبتك وعاقبته أنه رہما یختم لك بالسوء 
ویختم لە بالحسنی حتی یشغلك الخوف عن التکبر عليه . 

فان قلت : کیف أغضب لل مع ھذہ الأحوال؟ 

فاقرل: تغضب لمولاك وسیدلا إذا أمرك بأان تغضب لا لنفسك؛ 
وأنت فی غضبك لا تری نفسك ناجیاء وصاحك ھهالکاء بل یکون خوفك 


. والصواب المثبت‎ ء٤ماھبإ‎ ١ : فی الأصل‎ )١( 


۳٥ 


علی نفسك بما علم الله تعالی من خفایا أمورك آکثرَ من خوفك عليه مع 
الحیل باحاتف راعك لاک تال شرف آھ لس بئ ضرورۃ لغب 
لہ تعالی ان تتکبر علی المغضوب عليهء وتری قدرك فوق قدرہ. 

فاأقول: إذا کان للملك غلامء وولدہ هو قرة عینەء وقد وکل الغلام 
بالولد لیراقبہ وآمرہ بآن یضربه مھما أساءَ أَدَبَەء ویغضبّ عليه؛ فإذا کان 
الغلام مطیعاً محباً لمولاہ؛ فلا یجد بدا من أن یغضب مھما رأی ولدہ قد 
أساء الدب من غیر تکبر عليهء بل هو متواضع لە یری قدرہ عند مولاہ فوق 
قلار ئشة 

فکذلك یمکنك أن تنظر إلی المبتدع والفاسق؛ وتظن أنه رہما کان 
قذرُھما عند اللہ تعالی أعظمَ؛ لما سبق لھما من اللہ الحسنی في الأزلء 
ولما سبق لك من السوء فی الأزلء وأنت غافل عنهەء ومع ذلك فتخضب 
بحکم الأمر؛ محبة لمولاك؛ إذ جری ما یکرهەء مع التواضع لمن یجوز أن 
یکون عندہ أأقرب منك فی الآخر3(١.‏ 


٭ و بد 


قال سس حَلكَ شی 7 رواہ مُسلم . 


کے و 


ت مم ۶ ًَح 22 


جو َهَّا النهْنْ لِمَنْ قَال دَِكَ 01 وَتصاغر 


ہ 


.)۳٦٣٣ /۳( انظر: اإحیاء علوم الدین) للغزالی‎ )١( 


۳ 


. کوسرہ مھ وہ سس قالهُ لمَا ری 


٤ج‎ 


>٭ ۶ ٥‏ کے سی 2ھ سر ہم" ھ 1 7 
الأَكية ِكةٍ الاعلام : مالك بْنٌ أآنس؛ والخطابیٌء وَالحَمَیْدِيٌ واخرون 


وقد اأوْضخته فی کِتاب : ٦الأذکار.‏ 


٭ قولە ول : افھو اأملکھم؛: 

(ق): روي بفتح الکاف وبضمّھاء وکلاھما متجهء فبالضم معناہ: 
أن القائل لھذا القول هو أحىٌ الناس بالھلاك أو اأشذڈھم ھلاکاء 
ومحمله علی ما إذا قال ذلك محقٔراً للناس؛ وزاریاً علیھم؛ معجباً بنفسہ 
وعملهء فأما إذا قال ذلك علی جهة الشفقة علی أھل عصرہ؛ وأنھم 
بالنسبة إلی من تقدم من أسلافھم کالھالکین : فلا یتناوله هذا الذم فإنھا 
جاریة في أھل العلم والفضلء یعظمون أسلافھم ویفضٹلونھم علی من 
بعدھم وقد یکون ھذا علی جھة الوعظ والتذکیر؛ لیقتدي اللاحق 
بالسابق؛ء فیجتھد ویتدارٌ المفٗٴط؛ کما قال الحسن: لقد أدرکت أقواماً 
لو أدرکتموھم؛ لقلتم : مرضی: ولو أدرکوکم؛ لقالوا: ھؤلاء لا یؤمنون 
بیوم الحساب . 

وأما من قیدہ بالفتح؛ فمعناہ: ان الذي قال لھم ذلك مقنْطاً لھم فھو 
اأملکھم بھذا القول . 

وقیل : معناہ أنە الذي قال ذلك فیھم لا اللہ تعالی؛ فکأنه قال: ہو 


۳۱ 


الذي نطق بذلك من غیر تحقیقء ولا دلیل". 

(ن): قال الحمیدي : الرفع شھر ویؤیدہ ما رویناہ فی (حلیة الأولیاء): 
افھو من أُهلکھم)ء ومعناہ: أشدھم ھلاکا. 

وروایة الفتح معناہ: هو جعلھم هالکین لا أنھم ھلکوا فی الحقیقة . 

واتفق العلماء علی أن ھذا الذم إنما هو فیمن قاله علی سبیل الڑزراء 
[علی] الناس؛ واحتقارھمء وتقبیح أحوالھم؛ لأنە لا یعلم سرٌ اشر تعالی 
فی خلقہ . ٰ 

فأما من قاله؛ لما یری في نفسه وفي الناس من النقص فی أمر الدین : 
فلا بس عليهء کما قال: لا أعرف من أَمَة النبي لله إلا أنھم یصلون 
جمیعاء ھکذا فسرہ الإمام مالك وتابعه الناس عليه . 

قال الخطابی : معناہ: لا یزال الرجل یعیب الناس؛ ویذکر مساوئھم 
ویقول: فسد الناس وھلکواء أو نحو ذلك فإذا فعل ذلك؛ فھو أھلگھم؛ 
أي: أسوأ حالاً منھم بما یلحقه من الإئم في غییتھم والوقیعةِ فیھم؛ ورہما 
أداہ ذلك إلٰی العجب ۲. 


1 


.)٦٦٦ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۷٥۱ /۱٦( انظر : (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


"٥۸ 












7 
وعا یی سے 

ٰ "۳ ' ۷۲ ۔ بابسا 
تحریم الُجران بین اللسلمین فوق ثلائةِ أیام 
9 لا لبدعةِ ؿ اللھجورء أو تظاهر بفسق:ء أو نحو ذلك 


.7 نج سس مٹ یومہ ہے حم سو کے سےں۔ پک 
٭ قال اللہ تعالی : ٭ اتا المومنوں لخوہ فاصلحوا بین اخویکر 4 
[الححرات : .]٢‏ ٰ 
۰ 7 ہر حر ےت تر بس اڑج ےر رھ سے رص یے نَا 
٭ وقال تعالی : طول نَعاوثَأعَل الا نْر وَألْمَدُوْنِ ٭14المائدة: .]٦٢‏ 
سس قوله تعالی : إتم اَلَمُومِتُونَإِحوء48[الحجرات : ٠‏ سبقی فی (الہاب 
الحادي والعشرون) ۰ 
٭ قوله تعالی : ٭ولا تَاوثاعَل الات وَلمدَوَِنْ 14لمائدۃ: ٢]ء‏ سبق في 
(الباب الحادي والخمسین بعد المئة). 


سے سے حر حم 


۱ھ وَعن انس ظ4 قال: قال رَسُول اللہ گلا: (لا تقاطعَواء 

زی 2-77 002 کے و۶ سے ین ٥‏ ے 
ولا تدَابٴواء ولا تبّاغضواء ولا تحَاسّدواء وکونوا عِباد اللہ إخوَنا 
وَلا یل لِمُسْلِم ان يَهُجْرَأَحَاه فَوْق تُلاثٍ؛ متفق عليه. 

٭ قوله ا : (لا تقاطعواٴ: 


(یق): ای تقاطعہ فلا تکلمہ؛ ولاتعامل وھو معنی (لا تھاجروا). 


۹ 


ومعنی الا تدابروا٤:‏ لا تفعلوا فعل المتباغضین اللذین يُذیر کل 
واحدِ منھما عن الآخر؛ أي: یولی دبرہ فعل المعرض . 

وقوله: ١لا‏ تباغضوا؛؛ أَي: تتعاطوا أسباب البغض؛ لأن الحب 
والبغض معانِ قلبَّة لا قدرة للاإنسان علی اکتسابھاء ولا یملك التصرف 
فیھاء کما قال ا: دمَِہ قِسمَیي یما أَلِكء فلا تََِْي فِیکا تَعلِكُ وَلاً 
َمْكَٰ۷(؛ یعنی : الحبٌ والبغض . 

وقوله: <لا تحاسدوا)؛ أي : لا یحسد بعضکم بعضًٴ. 

٭ قوله: ٦لا‏ یحل لمسلم ان یھجر أخاہ٢ء‏ سبق في (الباب الستین 
بعد المئة). 


٭٭ج بد ہز 
۲ ۔ وَعَنْ أہی أَپُوبَ ظلہ : ان رَسےول ال للا قال: دلا 
سے ََّ ٥‏ 4 ب٠ے٤‏ س ه7 نے ذَ ٤‏ ھ ٦‏ و ۰ 6 و 
لِششیم اَْ َْجر لَھَاۂ تَوقَ ثلاث لیال: َء یرم 
یو ے٥8‏ س‌ ى 
ھذاء ررض دا وَخیْ'هما الٰذڑی ي یَبْدَاَ بالسّلام) متفقَ عليه . 


٭ وقوله: (وخیرهما الذي یبدا بالإٴسلام): 
وافقھما ان السلام یقطع الھجرةء ویرفع الإئم فیھاء ویزیلە. 
)١(‏ رواہ آبو داود (٣۲۱۳)ء‏ والترمذیي (١١۱۱)ء‏ وابن ماجه (۱۹۷۱) من حدیث 
عائشة رضي اللہ عنھاء وهو حدیث ضعیف . انظر: ١إرواء‏ الغلیل) (۲۰۱۸). 
)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦٤٥ /٦(‏ 
۰ 


وقال أحمد وابن القاسم المالکي : إن کان یؤذیە؛ لم یقطع السلام 
ھج رده . 

قال أصحابنا: ولو کاتبه أو راسله عند غیبته عنه؛ هل یزول إئم الھجرۃ؟ 

وفیه وجھان : 

اأحدھما: لا یزول؛ لآنه لم یکلمە. 

وأصحھما: یزول؛ لزوال الوحشة . 

وقوله: ہ لا یحل لمسلم؛ قد یحتج بە من یقول: إن الکفار غیر 
مخاطبین بفروع الشرعء والأصح أنھم مخاطبون بھاء وإنما قید بالمسلم ؛ 
لآنە الذي یقبل خطاب الشرع وینتفع بە”'. 

٭ قوله: ایلتقیان فیعرض ھذا ویعرض ہھذا): 

(ن): في روایة: فَصد ہٰذا ےد ذ١‏ هو بضم الصاد معناہ : 
ُْرض؛ أي: یولیه عرضه - ہضم العین ‏ وھو جانبەء والصّدٌ ہضم الصاد: 
ھو أ٘یضاً الجانب والناحیة(۳ 


.)۱۱۷ /۱٦( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 
..۵ /۲٥٢٢( رواہ البخاريی (۱۸۸۳)ء ومسلم‎ (٢( 


۳٦٢٦ 


لا يك پاشر شیئاء إِلأً اْرأً کانٹ بَيه وََْنَ ای شختاءُ فَیقولُ: 


اتڑکوا مَذیْن حَتٌی مَصْطَلِحاء رواہ مسلم. 
٭ قولہ للا : (تعرض الأعمال في کل اثنین وخمیس)ء سبق فی (الباب 
الستین بعد المئة). 


ص بد 


یں - وَعَنْ جابر ظ4ہ قال: سوغخٹ رَسُول اللہ لم اہ 
بقول: (إن الشیٔطا لشَیْطانَ قَذ ین أَنْ يَعَبْدَهُ الُصَلُوَ فی جَزیرَۃ ارب 
َلكِنْ في النْحْریش بَینهُمً رواہ مسلم. 

(التَخریش): الإفسات وَتغییر فلوم وَقَاطمُهُم . 

٭ قولە للِ : ×إن الشیطان قد ایس آن یعبدہ المصلون) : 

(قض): عبادة الشیطان : عبادة الصنم ؛ بدلیل قوله تعالی حکایةٌ عن 
ابراھیم : ه كت لا بَا لقن 14مریم: .]٤٤‏ 

وإنما جعل عبادة الصنم عبادة الشیطان؛ لأنه الامر بە والداعي إليه. 

و(المصلون): المؤمنون کما في الحصدیث : اھیتکم عن قتل 


المصلین)”ء وإنما سمی المؤمن بالمصلی ؛ لان الصلاة أشرف الأعمالء 
وأظھر الأفعال الدالة علی الڈیمان . 


(١)‏ رواہ ابو داود )٤۹۸(‏ من حدیث أبي ھریرة ماندت بلفظ : (إنی ٹھیٹ عن قتل 
المصلین؟. وھو حدیث صحیح . انظر: اصحیح الجامع الصغیر) .)۲٥٥٠٦(‏ 


٣۲٢ 


ومعنی الحدیث : إن الشیطان ایس أن یعود أحد من المؤمنین إلی 
عبادۃ الصنمء ویرتد إلی شرکه فی جزیرۃ العربء ولا یرد علی ھذا ارتداد 
أصحاب مسیلمةء ومانعي الزکاۃ؛ لأنھم لا یعبدون الصنم . 

وجزیرة العرب من خفر أبي موسی الاأشعري إلی أقصی الیمن طولاء 
ومن رمل يَبْرَينَ إلی منقطع السَمَاوَةٍء وھي بادیة فيی طریق الشام عرضاء 


ھکذا ذکرہ أبو عبید معمر بن المثنی . 
وإنما سمیت جزیرۃ ؟ لأاتھا واقعة بین بحر فارس والروم؛ والنیلء 
ودجلة والفرات . 


وقال مالك بن نس : جزیرۃة العرب مکة والمدینة والیمن*”۶. 

(ن): ا حفر أبی موسی؟ بفتح الحاء المھملة وفتح الفاء أیضا". 

(تو): (جزیرۃ العرب): معدنھا ومسکنھاء قاله الخلیل بن أحمد . 

ولعلھا سمیت جزیرة؛ لانقطاعھا عن معظم البرء وقد اکتنفتھا البحار 
والأھار من آکثر الجھات؛ کبحر البصرة وعمان وعدن إلی برکة بني 
إسرائیل حیث أھلك اللہ عدوہ فرعونء وبحر الشام والنیلء ودجلة 
والفرات . 

والقدر الذي یتصل بالبر فقد انقطع بالقفار والرمل عن العمرانات 
وإنما خص جزیرۃ العرب بالذکر لان الدین یومئذ لم یتعد عنھا . 

(ط): ولعله قلهُ آخبر ہما یجري فیما بعدہ من التحریش الذي وقع 
)١(‏ انظر: (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ .)۸٤‏ 


ر٢(‏ انظر : (شرح مسلم) للنووي (۱۱/ ۳. 


۳۰۳ 


ہین أصحابە؛ أي : یس الشیطان أن یعبد فیھاء لکن طمع في التحریش بین 
ساکنیھاء وکان کما أخبرء فکان معجزة . 

و(التحریش): الإغراء علی الشيء بنوع من الخداعء من حرش 
الصیاد الضبّ : إذا خدعہ ؛ آئ یخدعھم ویغري بعضھم علی بعض . 

ولما ذکر العبادۃ؛ سعَّاھم مصلّین؛ تعظیماً لھم؛ وحیث ذکر الفتنة؛ 
أخرجه مخرج التحریش؛ وھو الإغراء بسن الکلاب؛ توھیناً وتحقیراً 
لھم. 

(ق): یعني آن المصلین فی جزیرۃ العرب ما أقاموا الصلاة 
وأظھروھاء لم یرتدوا عن الإسلام إلی عبادة الطواغي؛ فإذا ترکوھا؛ 
یکونون شرار الخلقء وھذا إنما یتم إذا قبض اللہ المؤمنین بالریح الباردةء 
وحینٹذ تضطرب أَلَیاتُ نساء دوس حول ذي الخلصَةِ ویعبد اللات والعزی 
انتھی!۶. 
روی الترمذی وصححه عن عمرو بن الأاحوص ستا0 سر منعت 
رسول اللہ للا فی حجة الوداع : ١لا‏ إِنّ الشَيطَانَ فَذْ ایس مِن ان بُْبَدَ فی 
بلک 09-2000 لهُ طَاعَةُ فِيمَا تَحْتَقَرُونَ مِن أَعْمَالِکہ فان 
بھا۲"(۷. 


پا از 


.)٢٤٥٥٤٥ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 

(۲) انظر: (المفھم) للقرطبي (۷/ ۳۱۰). 

)۳( رواہ الترمذدي .)۲١٥۹(‏ وھو حدیٹ حسن . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) 
(۷۸۸۰). 


٦٤ 


٣ص‏ ہے مٗ۔۔ 


٥‏ -وَعَنْ ابی هُرَیْرَة ظه ء قَالَ : َال رَس ول الل الا: 
۷ بجِلٌ لِسلِم أَنْ بَهْجْر أَخَاه وق ثَلاثٍء فَمَنْ مَجْر نَوْقَ 
ثلاث فمَاتَ دخل الْتّار×. 

رَوَاءُ أبو داود يإِسْنَادِ عَلی شَرٴط البْخَارِيٌ ومُسلم. 

٭ قوله پل : (فمات دخل النارا: 

(تو): أي: استوجب دخول النارء والواقع في الإئم کالواقع في 
العقوبة إن شاء؛ عذبهء وإن شاء؛ غفر لە. 

و ۴ 

۲ _۔_ وَعن أبي خراش حدرد بن أَبي حدرد انل 
- وَبْقَال: الشْلمِىٌ ۔ الصّحابى طلہ : أَنهُ سَمع ابی گل بقل : 
کے آغاہتتی فَهُوَ كکَسَفكِ دمها. رواہ پوبودوان 
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ص_ے 
ص_ے 


۷۔ وَهَنْ آبي هر ف: ٠:‏ اك رَسُول اللہ للخ قال: ١‏ 
بَحل لِمُؤْمِنِ أنْ يَهُجُر مُونا فوْقَ ثَلاثٍء فَإنْ مَرٹ ہو ثلاث 
فَليلقَهُ فَلَيَْلم َلَيْهِء فَاِن رَةٗ عَليْه المّلامَ فقّد اشترکا في 
الأججرء وَإِنْ لم يَژٴدٌ عَليْهِء فقَد بَاءَ بالإائٹم؛ وخرج الشل مِنْ 
الهِجرَة) رواہ آبو داود بإسناد حسن . 


قال أبو داوہَ: إذا کانتِ الھجرة للہ تعالی ء فلیْسَ مِنْ ہَذا فی 


۰ 


٭ قولہ ػله : 7(كسمفٰك دمہ٥:‏ 

(مظ): أي : مھاجرۃ الخ المسلم سنةٗ توجب العقوبةء کما أن سفك 
رس مرا سی رت اھ نی کہ سس لاہ سس تا 
مثله فی العقوبة؛ لآن القتل کبیرۃ عظیمة لا یکون بعد الشرك أعظم منەه؛ 
2 من تاکیدا فی المنع عنهء وفي [المشابھة یكفي] المساواة فيی 

بعض الصفات٢.‏ 

(ط): التشبیه إنما یصار إليه للمبالغة کما یقال : زید کالأسد؛ إلحاقاً 
له بالأسد فی الجراءةء وآنه نظیرہ فیھاء ولم یقصد بە آنه دونه کذلك ھنا؛ 
لان فولہ گل : دلَ یل لِمُؤْمنِ أَنْ بَهَجُرَ مُوْمناً فوق ثلاٹ) : دل علی أن 
التھاجر فوق ثلاثٍِ حرامٌء وراکبە راکبّ للاٍثمء فإذا امتد إلی مدة یھجر فیھا 
الغائب والمسافر عن أھله غالبَ؛ بلغ التھاجر والتقاطع إلی الغایة فیبلغ 
آفید اکا إلی الغایةء وھذا معنی تخصیص ذکر المٌنا؟. 

٭ قوله: افقد باء بالاإثما: 

(تو): أی: رجع بالائمء فصار عليهء وفي روایة فباء بإلمەء والضمیر 
في إئمە محتمل لوجھین : 

أحدھما: أن یعود إلی المھاجر أخاہ؛ أي: اکتسب وزرآمن حیث لم 
یرد السلام عليهء فرجع بە. 

ویحتمل أن یعود إلی المسلم فیکون ذلك علی الاتساع وهو ان 
الواصل یکتسب عملاً صالحاء فیحط به عن خطیئتهء والمعرض یکتسب 


.)۲۸۳۴ /٥( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۳۲۱۳ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 


٦ 


خطیئتہ بعد ما کان عليه من الھجرانء وذلك ترکه لرڈّ السلام الواجب 
عليهء فصار ھو فیما زاد من خطیئتهء ونقص من خطیئة صاحبه کالذي عاد 
(ط): المعنی أنه ضم إثم ھجران المسلّم إلی إثم ھجرانهء وباء بھما 


[لآن التھاج,ر]!' بعد منه4 7 "و ۱ 


): 


.)۳۲۱۲ /۱۰( ما بین معکوفتین من (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۳۲۱۲ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۲( 


۳۷ 








وھو ان یتحدثا سر بحیث لا یسمغھماء 
وق معناہ ما إذا تحڈّث اثنان بلسان لا يفھمٰه 


٭ قال اللہ تعالی : ا إِتَما اَموَیمِنَ اَلقَِطْنَ 146المجادلة: .]٠٤‏ 


(الباب السبعون بعد المنة) 
(في النھي عن تناجی اثنین دون الثالث بغیر إذنه إلا لحاجة) 
٭ قولہ تعالی : 8 إتَما انی مِنَ اشن گ14المجادلة: :]۱٢‏ ھی المسارًۃ 
حیث یتوھم مؤمن منھا سوا إنما یصدر ھذا من المتناجین عن تسویل 
الشیطان وتزینیه؛ لیسوء المؤمئی<”۶. 
ذذ 


تے 


ےه“ ہے جے َ۔۔ر فو و ٦ح۶‏ 
۸۔- وعن ابٔن عمَرَ ى8 : ان رَسُول ال اَل قال : (إذا کانوا 
ُلائَةَ فلا بَتنَاجّی اثْنَانِ دُونَ القَّالث) متفق عليه . 
کے 7 کت :7 ۳ گے 
ورواہ أبو داود: قال آبو صالح : قلتَ لائن عم : فاربَعة؟ 
کہ ا 
قال : لا يَضرٌك . 
)١(‏ انظر: اتفسیر ابن کثیر) (۱۳/ .)٦٥٥٤‏ 


۰۸ 








: ج ۷ت 7- ںٰٰ ٦‏ سے َ لہ و 
ورواہ مالك فی (المُوطا): عن عبدا بُن دیناں قال : اتا 


ہی رو ات .ے2 7 ے5 ے و کے ہے ف2 
نا وابٔن عمَر عِند دارِ خالِدِ بْنٍ عقبَة التي في السُوفِء فجاء رَجل 


و٤‏ کی ا وو ہے و ضا و ھرےےے۔ کے ےھ ٥‏ 7 سے 
يُرید آن يُناجیە وَلیْسَ مع ابْن عمَر أَحَد غیْريء فدعا ابْن عمَر 

سر ہے ۔ .وو ا ہی و کے ى کت ےَِے۔ 
رجلا ا فقال لي وَللرٌجل الثالثِ الذي دعا: 
٥ ٠‏ ۳م 7 سِ سٰ کاڈ 924 ۲ .>> 
استاخرا شا نانی شثت کو اللہ گا یَقول : الا يَتناجی 
اثانِ دُون وَاحدِ). 


سے 
سے ٠‏ عر._ سم 


۹-۔ وَعَنْ ئن مَسْمُود طلہ : أَكَ رَسُولَ اش ئل قَالَ: داذا 


کی لان فلا بتناجی انان دوت الآخر حَتّی تختلطوا بالًاس ؛ 
ِنْ اَجُل أَنَ ذلكَ بُحْزنهہ متفق عليه. 


کت 


٭ فوله ولا : (فلا یتناجی) : 

(ق): الروایة فیھا: (فلا یتناجی) بألف مقصورۃ ثابتة فی الخط غیر 
اُنھا تسقط فی اللفظ ؛ لالتقاء الساکنینء وھذا خبر عن نفي المشروعیة؛ 
ویتضمن الٹھی عن ذلك . 

ووقع فی بعض النسےخ: فلا یَتتَاج) بغیر لف علی النھيیء وھيی 
وَاقَة2 

والتناجی : التحادث . 

وقد زاد فی ارے ای اه حا قل: کے مَحَلطَو 
بالّاس٤ء‏ فبین علّة المنم وھی أن یجد الثالث من یتحدث معه کما فعل 
ابن عمر . 


[۹ 


وقرینته علی التعلیل بقوله : ہفإن ذلك یحزنہ٤؛‏ أي : یقع فی نفسه ما 
یحزن لاجلەء وذلك بأن یقڈر في نفسە أن الحدیث عنە بما یکرہء أو أنە لم 
یروہ أُھلاً لیشرکوہ في حدیثھمء إلی غیر ذلك من أحادیث النفس٠‏ فإذا کان 
معه غیرہ؛ أمن ذلك. 

وعلی ھذا یستوي في ذلك کل الاعدادء فلا یتناجی أربعة دون 
واحد ولا عشرة مثلاً؛ لوجود ذلك المعنی في حقه بل وجودہ فی العدد 
الکثیر أَمْكِنٌ وأوقعء فیکون بالمنع أولی . 

وإنما خص الژثلاثة بالذکر ؛ لآنه أول عدد یتأتی فیه ذلك المعنی . 

وظاھر ھذا الحدیث یعم جمیع الأزمان والأحوال؛ وإليه ذھب ابن 
عم َىالك و ارت 

وقد ذھب بعض الناس إلی أن ذلك کان فی ول الإسلامء وکان ذلك 
حال المنافقینء فیتناجی المنافقون دون المؤمنینء فلما فشا الإسلام؛ 
سقط ذلك . 

وقال بعضھم: ذلك خاص بالسفر وفي المواضع التی لا یأمن 
الرجل فیھا صاحبهء فأما فی الحضرہ وبین العمارة: فلا . 

وکل ذلك تحکم وتخصیص لا دلیل عليهء والصحیح ما صار إلیه 
الجمھور!۶. 

٭ قوله: (آن یحزنہ٤:‏ 


(ن): یقال : حزنه و وقری' بھما فی السبع وفی هھذہ الأحادیث 


.)٤٤٤٥ /٥( المفھم) للقرطبي‎  :رظنا‎ )( 


ہش 


التھی عن تناجی الائنین بحضرۃة ثالثء وکذا ثلائة واکٹر بحضرة واحدء وھو 


نھی تحریم*. 


سڈڑدڑھ 


.)٦٦۷ /۱١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۲۱ 










الٹھی عن تعذیب العبدِ والدابَة 
71 والمرأۃ والولد بغیر سہب شرعيٗء 
او زائد علی قدر الأذدب 


٭ قال اللہ تعالی : ٭ِوَيآلَوَلدن اِحَسَنًا ویزی الصَوَق وَايیکی 
والمستکیں وا گار ذی الْشَرق وا رِ الجَتب وَاللض اجب پالجٹپب 
ہےع۔ ےھ ہے ہے صم کے رھ رےے ہے ہ۔ اح 
بن سیل وَمَا مَلکت ایمنشکم إِنَ الله لا یب من کان تال 


پ20 


را ؟٭[النساء: .]۳٦‏ 


٭ قوله تعالی : و اعبڈوا الله ولا خشرکوا رو شیا 1۹النساء: 9۹ سیق 
في (الباب التاسع)۔ 

کہ وَعنِ ابْن عمر ر: أنَ رشُول الله گل قَال : (عذّتِ 
امْرَأَةَ فی مر سَجَٹھَا حَتَّی مَاَثٹء فَدَخَلتْ فِيهَا النَانَ لا می 
طْعَمَنْهَا وَسَفَّھاء إِذْ حَبَمَنْهَاء وَلا هِي ترکٹهَا تَأَكْلْ بِنْ خَشَاش 
الأٴ٘ض؟ متفَق عليه. 

(خشاش الأرٴض) بفتح الخاءِ المعجمةء وبالشینِ المعجمة 
المکررةء وھي : مَوَاقُھاء وَحشراتھا. 


۲ 


٭ فولہ گا : عبت امرأۃ فی هرةا: 

(ن): معناہ : بسبب ھرۃةء انتھیٰ۶'(2. 

قال ابن ھعشام فی (المغني): (في) حرف جر؛ وله عشرۃة معان: 
اُحدھا التعلیل؛ نحو: وو لکن النِی لُمْتتی وك ۴٭[یوسف: ۲ء وقوله 
تعالی : 'لَستَکر فی ما أفضَت48النور: ٤ء‏ وقوله: اعذبت امرأة فيی ھرۃ 
حبستھا!!۲'. ۱ 

(ن): ہخثشاش الأرض؟: بفتح الخاء المعجمة وضمھا وکسرھاء 
حکاهھن [فی (المشارق)]''ء وروی بالحاء المھملةء والصواب المعجمة؛ 
وھي : ھوام الأرض وحثراتھاء وقیل: بل نبات الأرض؛ وھو ضعیف 
وغلط . ٰ 

وفیه دلیل لتحریم قتل الھرۃء وتحریم حبسھا بغیر طعام وشراب . 

أما دخولھا بسببھا: فظاھر الحدیث أنھا کانت مسلمةء وإنما دخلت 
التار پسیت الھرۃ. 

وذکر القاضيی أنە یجوز أنھا کانت کافرة عبت لکفرھاء وزید ففي 
علاماست ارت اعت لات کرتھا سے مھ تر صعانگا 
باجتناب الکبائرء ھذا کلام القاضيء والصواب ما قدمناہ آنھا کانت 
تصاکنبت قھا لس نے مات آض انعاکہ: 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي .)٣۲٤٤ /۱١١(‏ 
)٢(‏ انظر: امغني اللبیب) لابن هھشام (ص .)٦۲٢٢‏ 
)٣(‏ ما بین معکوفتین من (شرح مسلم للنووي .)٤٤٤ /۱٤١(‏ 


۴۸۳ 


ولیس في الحدیث أنھا تخلّد فی النار وفیه وجوب نفقة الحیوان 
عز جا 90 

(ق): هذہ المرأة العی رآھا النبي ٹا فی النار ھی امرأۃ طویلة من 
بني إسرائیلء فإن کانت کافرۃ؛ ففيه أن الکفار مخاطٔبون بالفروعء وفیه ان 
ایر لا کَلك رف لاب (طغابد الاعل سے8 


جج بد 


١‏ ۔- َنه: ان مَ بین مِنْ فرش قَذ تَصَبُوا طیراوَّهُم 
سر وذ جنُرا ِسَاجپ جب الطٔیْرِ کل خَاطِنٍ مِنْ تبْلِهِمء فَلَمَا 
روا ابْنَ عَمَرَ تفَرّقواء فقَالَ ابْنْ عَمَرَ: مَنْ فَعَلَ مذا؟ لَمَنَ اللٴمَنْ 
فَعَلَ مَذاء إ٥‏ رَسُول اللہ ق لَمَنَ مَنِ انَحَذَ شیا فی الژوحٌ غَرضا. 

ٰ 


(الغرَضُ) بفتح الغین المعحمة والرا وَھُو الهَدف : وَالشیْء 


٭ قوله : ہنصبوا طیرا): 

(ن): ھکذا في اکثر النسخ (طیرا) والمراد بە واحدء والمشھور فی 
اللغة ان الواحد یقال لە: طائرء والجمع طیرء وفي لغة قلیلة إطلاق الطیر 
علی الواحدء وھذا الحدیث جار علی تلك اللغة . 


.)۲٤٥٤ /۱٤١( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
.)٤٤٤٥ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


۳۷٤ 


وقوله: وکل خاطئة؛ هو بھمز خاطكئة؛ أي : ما لم ؿُصب المرمی: 
والأفصخْ مُحْطِئةء یقال لمن قصد شیئاء فصاب غیرہ غلطاً: أخطاء فھو 
مخطی:ء وفی لغة قلیلة: خطی؟؛ فھو خاطی؟ء وہذا الحدیث علی اللغة 
الثانیة('. ۱ 

٭ قال: (لعن رسول اللہ قل من اتخذ شیناً فیه الروح غرضا؛: 

(ن): أيی: لا تتخذوا الحیوان الحىٌ غرضاً ترمون إليه کالغرض من 
الجلود وغیرھاء وھذا الٹھی للتحریمء ولأنه تعذیب للحیوانء وإتلاف 
لنفسەء وتضییع لماليٍّہء وتفویت لذکاته إِن کان مذگی؛ ولمنفعتہ إن لم 
0.0 


س و سے 
سر سد ٥‏ ہم ھعےء “ھ۶ ه9 
معناہ ٠۰ ٠‏ 
و بخحبس للقتلِ 


٭ قوله: دن تصٔبّر البھائمٰا: 
(ن): صَبْرُ البھائم : ان تحبس وھي حیة؛ لتقتل بالرميی ونحو ہ۳. 


جو ہی بد 


.)۱۰۸ /۱۳( انظر: (شرح مسلم)ٴ للنووي‎ )١( 
. المرجع السابق؛ الموضع نفسه‎ (٢) 
.۲۱۰۷ /۱۴( المرجع السابق‎ )۳( 


٥ 


ہم پ٭ 2 می یم 7س 
-٣‏ وَعَنْ أبي عَلِي سُوَید بن مُقَرّنِ ظہء قال 
رَأَيتني سابع سَبْعَةٍ مِنْ بَؾٍي مُقَرْنِ مَا لَتَا حَادِم إِلاً وَاحِدَةٌء لَطمَھَ 
۔رے>6 و 0 7 و۶ 20207231 7 7 4 
اُصغرنا فامرنا رَسُول اللہ قَللهُ ان نعْیقھا رواہ مسلمٌ وفی روایة 


سابع إِخَوَۃ لي؛. 

٭ قوله: القد رأیتنی سابع سبعة): 

ول الحدیث: عن ھلال بن یِسّاف قال: عجل شیخ؛ فلطم خادماً 
لهء فقال لە سوید بن مُقَون: عجز عليك إلا خُر وجھھا؟ لقد رأیتني. . 


(ن): معناہ عجزت؛ ولم تجد أن تضرب إلا حکٗ وجھھاء آحر 
الوجھ٤:‏ صفحتہء وما رق من بشرتەء وحر کل شیء أفضله وأرفعہ. 

وعجّز: بفتح الجیم علی اللغة الفصیحةء ویقال : بکسرھا. 

وقوله: دفْأمَنا رسول الل لا أن نمْتتھا) هذا محمول [علی] أنھم 
یع رظرا مقھاء دترعرا حم ولا حالف ضا کال می رت 
فسمحوا لە بعتقھا تکفیر ا لڈنیه!'' 

٭ ہی بے 

٤۔‏ وَئَن اي شود البذيق ثء یھ 
غلاماً لي بالسَوْطٍ فِس مث صوٰتا مِنْ خلفی خلفی : : داعلےم 5 
مَسُعودا) لم أَفهَم الصّوْت مِنَ الغضبء فَلمًا دا ِنیء إِذا هُوَ 


.)۱۲۹ /۱۱( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 


٣٦ 


رھ 7 کا ٤ھ‏ گر 2 7 ىٴ؛٠٥‌‏ کس رم :ي۶ ٤‏ 6 صاع 
رَسُول ال قل فإذا هو یَقول: (اعلم أبَا مَسُعود! أَنْ ال أقدر 
وھ نس خ ےہ رک ےر جو ۸7 ۶ص م72 
علیْك منك علی ھذا الغلام)ء فقلت : لا أ٘ضربُ مُملوکاً بعده 


وفی روَایڈ : فَسَقَط المُوْط مِنْ يَِي مِنْ مَيْْيِه. 

وّفی رِوَاَة : فقلتْ : یا رَسُول الل! هَوَ حَرٌ لِوَجْه اللہ تعالیء 
فَقَال: ١‏ ما و لَمْ تفعَلء للمْحَتكَ التّاث از : لِمَيَنكَ التًاۂ رواہ 
مسلم بهذِہِ الروایاتِ . 

٭ فولہ کے : لأبی مسعود: (للفحتك النارا : 

(ن): فیە تنبیه علی أن الذي فعله من ضرب عبدہ حرامء فکأنه تعدڈی 
فی أصل الضرب؛ بأن ضربه علی ما لا یستحق؛ أو فيی صفة الضرب؛ فزاد 
علی المستحَء ولا یختلف في أن تادیب العبد بالضرب والحبس وغیرہ 
جائز إذا وقع فی محله وعلی صفتە. 


-٥‏ وَعَن اہن عُمَرَ ولل: اَ٥‏ التَْيٌ گل فَالَ: ٢مَنْ‏ ضَرّبَ 


و سے - ۵ س سر سح - حسم ہے سر 
۰ پ ے و - سر ىف ٥‏ ۔ڑھ ی‌ ے گر +ہی. +6 سس ھ 5ھ ٥ل‏ ھ۶ 
غلاما لهَ حدا لم نہ |] لطمهة فان کفارته ان بعتقه) رواہ 


٭ قولہ پل : (فکفارته ان یعتقہ٤:‏ 
(ن): فيه الرفق بالمماليك؛ وحسن صحبتھم ؛ وکف الاذی عنھم . 


۷۷ 


وأجمع المسلمون علی أن عتقه بھذا لیس واجباء وإنما هو مندوب؛ 
رجاءَ کفارۃ ذنبەء وإزالة إئم ظلمهء ومما استدلوا بہ لعدم وجوب إعتاقہ 
خزرت سوید بن مُقوْن أن النبي قلي٤ُ‏ أمرهھم حین لطم أحدھم خادمھم 
بعتقھاء قالوا: لیس لنا خادم غیرھاء قال: 'فَلِیَسْتَحْدْمُوماء فَإذا اسْتَغتَوا 
عَنھا؛ ۲۰۰3282۷ ٰ 

قال القاضي : اآجمع العلماء علی أنه لا یجب إعتاق العبد لشيء 
خفیف مثل اللطم ونحوہء واختلفوا فیما کثر [من] ذلك وشنع من ضرب 
مُنهكٍ لغیر موجب لذلكء أو حرقہ بنار أوقَطمٌ عضوا لەء أو أفسدہ أو 
نحو ذلك مما فیه مُلْلكٌ فذھب مالك وأصحابه واللیث إلی عتق العبد علی 
سیدہ بذلك؛ ویکون ولاؤہ لەء ویعاقبه السلطان علی فعله. 

واختلف أصحاب مالك فیما لو حلق راس الأمةء أو لحیة العبدء 
واحتج مالك بحدیث ابن عمرو بن العاص في الذي جبٌ عبدہ؛ فأعتقه 
النبی پل علیہ(" . 

(ق): اأصول أھل الظاھر تقتضي وجوب عتق العبد علی سیدہ إِذا 
لطمه . 

راعلت انا فی ظا مع فلا ظامرت ققال مالك واللےک: 


وہل یعتق بالحکم أو بنفس وقوع المُثْلة؟ 


)۱٦٥۸( رواہ مسلم‎ (١) 
.۷ /۱۱( )ر۲( انظر : (شرح مسلم؟ للنووي‎ 


(۲۷۸ 


فیه قولانء وذھب جمھور العلماء: إلی أنە لا یجب؛ وسبب الخلاف 
اختلافھم فی تصحیح ما روي من قوله 8 : امَنْ مَثْلَ بعبْيْهِ؛ عتََ عَليه 
ومحمل ھذا الحدیث عند الجمھور علی التغلیظ علی من لطم عبدہء أو تعدی 
في ضربە؛ لیزجر المّادة عن ذلكء فمن وقع من ذلك آثمء وأمر بأن یرقع یدہ 
عن ملکہە؛ عقوبةً لەء کما رفع یدہ عليه ظلماء ومحله عند الجمھور علی 


الندبء وھو الصحیح!'' ۱ 


٭ پا بد 
ےء۔ خ2 3 : 7ک ئی۔۔> 
٦۔‏ وعنْ غِشام بْنِ حَکیم بْنٍ جزام طل: أَنه مَرّ پالشام علی 
ی سََ 275 سر و ٥ ٠‏ ۱ رھ ى ۳ 7 
اس مِنَ الأبَاطء وَقَد أَقیمُوا في الشمٗس؛ وَصبّ عَلی رُوؤسِهِم 
الّیٔتٌ! فقال: مَا ہذا؟ قیل: بُعَذبُون فی الخراحء وفی رواتَة: 


و ى ۱ سے ےر پ- سے 7ے ى 77 کے سس سم 7-۳۲ 

قول: 'إِن الله بُعَذّبُ الَذِينَ بْعَذَبُونَ الّاس فی الدَیّاٴء فَدَخَل عَلی 
.-.. 7 

الامیں فحدلہ فامر بھم فَخْلوا. رواہ مسلم 


گی۔ ھ2 لا تا ا سرروےصہے۔ 
(الانىاط) : الفلاحون من العَجُم : 


۔(١)‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۲/ )۲۲٢‏ من حدیث عبدالل بن عمرو بن 
العاص کے والحاکم في (المستدركع) (۸۱۰۲) من حدیث ابن عمر ‏ لها ولفظه 
فیھهما: 9فھو حر؛ وھو مولی الله ورسوله٢.‏ وھو حدیث حسن کما ذکر محققو 
المسند (طبعة مؤسسة الرسالة). 

.)٤ ٣۷ /٤( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۲( 


۹ە- 


٭ قوله: ‏ من الأنباط٤‏ : 

(ق): هم قوم ینزلون البطائح بین العراقینء سموا بذلك؛ لأنھم 
ینبطون الماء؛ أي : یحیرون حتی یخرج علی وجہ الأرض؛ یقال نبط الماء 
ینبیط: إذا نبعء وآأنبط الحفَارٌ الماء: إذا بلغ إليەء والاستنباط : استخراج 
العلوم أیضاء وکانوا إذ ذاك أھل ذمةء ولذلك عُذٌبوا بالشمس؛ وصّبٌ 
الزیٹ علی رؤوسھم؛ لآجل الجزیةء وکأنھم امتنعوا من الجزیة مع 
اشک فعوقبوا لذلك؛ فأما مع تبین عجزھم؟؛ فلا تحل عقوبتھم بذلك: 
ولا بغیرہ؛ لآن من عجز عن الجزیة؛ سقطت عنہ۶. 

٭ قولە ق: ۷ إن اللہ یعذب الذین یعذبون الناس فی الدنیاٴ: 

(ن): ھذا محمول علی التعذیب بغیر حقء فلا یدخل فیه القصاص 
والحدود والتعزیر ونحو ذلك'''. 

(ق): وکذلك التعذیب بزیادة علی المشروع؛ إما فی المقدارء وإما 
فی الصفة('. 


سے ٭ے 

۷۔ وَعَنِ اب عباس ت88؛ قال : رای رَسُولُ اللہ لُ حمَاراً 
مَوْسُومَ الوجةِء فأنکر ذَلِكَ؛ فقال: واللہ؛ لا َسمُه إِلاً اأقصی شیْء 
)١(‏ المرجع السابق .)٥۹۹ /٦(‏ 


.)۲۱٦۷ /۱٦( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )٢( 
.)٦۹۹ /٦( انظر : ا المفھم) للقرطبي‎ )٣( 


"۴۸۸۸ 


7 : رز .. کت ہے ہے سر تو کک یں کو لہ یج 
مِنَ الوجو؛ وَأمَرَ پحمّارہ فکويَ في جَاعِرتیّو؛ فھُوَ أوّل مَنْ کوّی 
الکاعرتین . رواہ مسلم . 

(الجَاعِرَتا): ناَجیتا الورکیْن حَوْلَ الدبُر. 


٭ با بد 


۸-۔ وَعَنهُ: أ٥‏ الَٔیٌ قل: مَوّ عَلِیْ حجمَار قد وُسے في 
وھد فقَال : الْعَنَ ال الّذِي وسمها رواہ مسلم. 

وفي روایة لمسلم أیضا: تھی رَسُولٌ اللہ 8ه عَنْ الضَرْبِ في 
الوجد؛ وَعَنِ الوسم في الوجو . 

٭ قوله: موسوم الوجه): 

(ن): (الوسم): بالسین المھملةء ھذا هو الصحیح المعروف قال 
القاضي: وبعضھم یقوله بالمھملة والمعجمةء وبعضھم فوّق؛ فقال: 
بالمھملة فی الوجهء وبالمعجمة فی سائر الجسد . 

قال أھل اللغة : الوسم أثر کی یقال: بعیر موسوم وقد وَسَمَه يَسمُه 
وَسْماً ووسْمة والمیسم الشيء الذي يُوسَمَ بەء وھو بکسر المیم وفتحھاء 
وجمعه: میاسم ومواسم؛ وأصله کلە من السٌمة: وھی العلامةء ومنهہ 


موسم ایح( '؛ ای مَعلمٌ یجمع الناس ؛ وفلان موسوم بالخیں وعليه 
سمة الخیر ؛ أى : علامتهء وتوسمت فيه کذا؛ أي : رأیت علامته . 


)١(‏ في الأصل: (الجمع). 
۴۱ 


وأما القائل : (فواللہ لا اُسےمہُ إلا أقصی شيء من الوجہ(”): هو 
العباس بن عبد المطلب ظ4 کذا فی (سنن آبي داود۲۷. 

قال القاضي: وفي (کتاب مسلما یوهھم نہ من قول النبی ہو 
والصواب آنه من قول العباس . 

وأما الضرب في الوجه: فمنھي عنہ في کل الحیوان المحترم من الأدمي 
وغیرہء لکنە فی الآأدمي أشد؛ لأنہ یجمع المحاسن مع أنە لطیف؛ [لأنہ] 
بظھر فيه أثر الضرب؛ وربما شانەء ورہما آذی بعض الحواس . 

وأما الوسم في الوجه: فمنھي عنه بالإجماع ؛ للحدیث ولِمَا ذکرناہ 
فأما الادمي : فوسمه حرام؛ لکرامتہء ولانہ لا حاجة إليەء فلا یجوز 
تعذیبەء وأما غیر الأدمي : فقال جماعة من أصحابنا یکرہ وقال البغوي من 
أصحابنا: لا یجوزء فأشار إلی تحریمهء وهو الأظھر؛ لن النبي لَلُ: لعن 
فاعلەء واللعن یقتضی التحریمء وأما وسم غیر الوجھ من غیر الأّدمي: 
فجائز بلا خلاف عندناء لکن یستحب في نعم الزکاۃ والجزیةء ولا یستحب 
فی غیرھاء ولاایٹھی عنه“. ٰ ٰ 

(ق): فیه دلیل علی احترام الوجەء وتشریفہ علی سائر الاأعضاء 
الظاھرۃ؛ لآنہ الأصل فی خلقة الإنسانء وغیرُہ من الاأعضاء خادم لەء 


)١(‏ فی الأصل : (الدبر. 
(٢‏ لم نقف عليه عند أبي داودء ورواہ أبو یعلی فی (مسندہ) (٦١۷٢)ء‏ والطبریي في 
اکیثی الاکار (٤٤٦ء‏ ۷۷٦٦ء‏ ۸۸٦٦ء‏ ٦٥٦۔‏ الجزء المفقود). 


)۳( رواہ مسلم (۲۱۱۷) من حدیث جابر طلہ . 


.)۹۷ /۱١( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٤( 


۴۸۲ 


ولأنہ الجامع للحواسٌ التيی تحصل بھا الإذراکاتُ المشتركةُ بین الأنواع 
المختلفةء ولانە أول الاأعضاء فی الشخوص والمقابلةء والحدیث والقصدء 
ولانه مدخل الروح ومخرجه ولانہ مقر الجمال والحسن؛ ولآنہ بہ قوام 
الحیوان کلّه ناطقہ وغیر ناطقهء فلما کان بھذہ المثابة؛ احترمه الشرعء ونھی 
ن یتعرض لہ بإهانةء ولا تقبیحء ولا تشویہء وقد مر النبي قَلل برجل بضرب 
عبدہء فقال: ٴاتق الوَجْهَ؛ فَإَ الہ خَلقَ آدمَ عَلی صُوريهه()؛ أی: صورة 
المضروب؛ ومعنی ذلك ۔ واللہ أعلم -: أن المضروب من ولد آدمء ووجھه 
کوجھہ في أصل الخلقەء ووجه آدم مکرّم مشرّف بأن خلقه الله بیدہ ونفخ 
فیه من روحہ؛ واقبل عليه بکلامہء وأسجد لە ملائکكتہء وإذا کان ھذا 


الوجه یشبه ذلك الوجهە؛ فینبغي أن يُحتَرمٌ کاحترامہ''. 


١ 


. من حدیث أبی ھریرۃ ط4‎ )۲٦٦٢( رواہ مسلم‎ (١) 
.)٦١۷ /٥٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


"۴۸۲۳ 

















حَنی النملة ونجوھا 





۹ ٠-۔‏ عَنْ آبي مُرَیرةَ طلء قال : بَکَثتَا رَسُسول الل لل نی 
بث فَقَالَ: إِنْ رَجَدْنم فان ہیں پر ِنْ قَریْ - 
سََامُمَا - 'فََحِقومُما بالنّار"ء تم فَالَ رَسُول الل قلل حيںَ أَرَد 
الحْرُوح : دإئي کَنْتٗ أَمَرٰكم ان تخرفوا فلانا َفلاناأء وَإِن البَارَ لا 
يُعَذُبُ بھَا إلاً الهٴ فَإنْ وَجَدْنَمُومُمَاء فَالُلومُمَا؛ رواہ البخاری. 


٭ قولہ پل : (إن النار لا یعذب بھا إلا اللہ : 

(خط): ھذا یکرہ إذا کان الکافر أسیراً قد ظفر بە٭ وقد أباح رسول الله گا 
أن تضرم النار علی الکفار فی الحربء وقال لأسامة: اغرٌّ علی بنا صباحاء وحرق. 

ورخ٘ص سفیان الثوري والشافعي بالنیرانء إلا أنه یستحب أن لا یرموا 
بالنار ما داموا يُطاقون إلا ان یخافوا من جانبھم الغلبةء فیجوز حیتذا". 

(قض): إنما منع من التعذیب بالنار؛ لآنە أشد العذاب؛ ولذلك 
اُوعد بھا الکفار. 


.)۲۸۲ /۲( انظر: ھسعالم السَتن؟ للخطابي‎ )١( 
.)4۹۹ /۲( انظر: (تحفة الآاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 
۳۸۸۰۶ 


(ط): لعل المنع من التعذیب بھا في الدنیا أن اللہ تعالی جعل النار 
فیھا لمنافع الناس وارتفاقھمء فلا یصح منھم ان یستعملوها في الإضرار 
ولکن لە أن یستعملھا فيه؛ لآنه ربھا ومالکھا یفعل ما یشاء من التعذیب 
والمنع منهء وإليه أشار بقوله: ١إلا‏ ربٌٍ النارا کما رواہ آبو داود وقد 
جمع الله الاستعمالین فی قوله: ٭ عَتن جعلنٹھا ندہئرة ومتعا َلمْقينَ148الواقعۃ: 
۳])) أي : پڑ ا لنار جھنم ؛ لتکون حاضرة لان یھنا ارات 
وعلَقنا بھا أسباب المعایش کلھا!'. 


2 
سر و سےم 72-4 .- ت و لے : صے ٥۔‏ 
٭ھ 7 ػ س6 ضر جھ 
فی سمر فانطلق لخَاحته فراینا حمّرة معھا خانء فاخذنا 
ص٣‏ 
تو کر ا ہے 2 کا س6 کے و ۶ سا 
فرخیھا فحاءت الِحَمّرة فحعلت تعرس ء؛ فحاء النبی 7چ 


سے خی ۰ سے و سے سے "ےم سے 
بے 


فقال: ٢مَنْ‏ فجع مَذہ بوَليْمًا؟۱ رُدوا وَلدَھًا إِلِيْهَاء ورای فَرَیَة 

٠‏ هپ سے 21 2 ک2 7 سےپںے“ صم 2 و یس 

نممل فلد حرٗفناھا فقال : ل(من حری ھذہ؟) قلنا: نحن . قال : 
جم 


8ك“ 
قوله: ٢قريَة‏ نم مَعتَاهً: مَوْض النْمْلِ مَع النْمْلِ. 


: من حدیث حمزة الأسلمي مہ . وھو حدیٹ صحیح‎ )۲٣٦۷۳( رواہ ابو داود‎ (١) 
.)۹۰ / ٤( انظر : (السلسلۂة الصحیحة)‎ 


.)۲٥٤٢ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۴۸۰۵۰ 


۔(نهہ): بضم الحاء وتآشدید المیمء وقد تخفف : طائر صغیر 
کالعصفور”. 
(فا): قد تکون دَھْسَاءء وکذْراءء والدہساء: هي التی یکون لھا غبرۃ 
تضرب إلی الحمرۃ*''. 
(خط): فرش الطیرا: هو أن تفرش جناحیھاء وتقرب من الأرضء 
وترفرفء وفي روایة لأہیي داود: (تعرش) بالعین المھملة . 
و(التعریش): أن ترتفع وتظلل بجناحیھا علی من تحتھاء ومنە أَخذ 
الحریگ ٢٣‏ 
قوله: (قریة نمل قد حرقناھاء فقال : لا یعذب بالنار إلا رب النار: 
(خط): فيه دلالة علی ان تحریق بیوت الزنابیر مکروہء وأما النمل ؛ 
فالعذر فیه أقلء وذلك ان ضررہ قد یمکن أن یُزال من غیر إحراق . 
والنمل علی ضربین : 
اأحدھما: مؤذ ضوّارء فدفع عادیته جائز . 
والضرب الآخر: وهو الطوال الأرجل لا یجوز قتلہ(“. 


)[: 


.)٦۳۹ /۱( انظر: النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
.)۳۱٦ /۱( انظر: (الفائق) للزمخشري‎ )٢( 

(۳) انظر : (معالم السنن) للخطابي (۲/ ۲۸۳). 

. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )٤( 


کرس 












٦‏ 8گ کم 8 7 ۔ ,ھ۶ ھ2 
تحریم مطل الغنِیٗ بحق طلبّه صاحبه 


٭ قال اللہ تعالی : ان اللہ بام ا ُن تودوا المنت اك أَهَلها ہہ 
[النساء : .۱٥۸‏ 
٭ وفال تعسالی : ططلان ایت بتکم بتک فور آگزی اوثی 


کر سم شر 


مم 8"[البقرة: ۳"ء.ء 

٭ قولہ تعالی : ٭ئَإيَر الری اوح اَمَتَتَه 4[البئرة: ۲۸۳] في (مسند ابن 
ہی حاتم) بإسناد جید عن أبي سعید الخدري أنه قال: ھذہ نسُخت ما 
030۰7 

وقال الشعبي: إذا ائتمن بعضکم بعضاأً؛ فلا بأس أن لا تکتبواء ولا 
تُشْھدواء ول يات‌ریَدُ ک4 ؛ یعني: المؤتمن. 

(م): ئن این بَمَشکم تَا 7۹8البقرۃ: ۳۲ أَي: لم یحَفْٗ خیانتّہ 
وجحودہ للحق . 

لن آآزی اوت امت 14البقرۃ: ۲۸۳]؛ أي: فلیؤد المدیون الذي 
کان أمیناً ومؤتمناً فی ظن الدائنء فلا یخلف ظنهء ولیژد إليه دینەء ولیتق 


.)۴۰٣٤( رواہ ابن أبی حاتم فی (تفسیرہ4‎ )١( 


۷ 


الله هذا المدیونء فلا یجحد؛ لآن الدائن لگا عامَّله المعاملاً الحسنة حیث 
عوّلَ علی أمانتەء ولم یطالبه بالوثاق من الکتب والإشھاد والرھن ؛ فینبغيی 
لھذا المدیونِ أن یؤدیَه إلیه عند حلول الدین . 

قیل : هذہ الایة ناسخة للآیات الدالة علی وجوب الکتابةء والاشھاد 
وأخذ الرھن 

راترھ اف ین کر طیل لا ا الہ ال طك الا اپ مسر 
علی الإرشادء ورعایة الاحتیاطء وھذہ الایة محمولة علی الرخصة؛ وعن 
ابن عباس أنه قال: لیس في آیة المداینة نسذ''' 


٭ ص بد 


-۱١‏ وَعَنْ أبي هُرَيْرَةَ ظل : أَتّ رَسُول الل گلا َال : ×مَطلْ 
1 : رر ےت َ‫ 
الغنی ظَلمٌ وإذا ابع احدکم علی مَلِيءء فلہ و متفق عليه. 
.000+ 


٭ ول ق: ١مَطل‏ الغني ظلم؛: 
(ن): (المَطل): مَنمٌ قضاءِ ما استحقٌ ادا فمَطل غیرِ النیٌ لیس 


بظلم ولا حرام ؛ لمفھوم الحدیث ؛ ولامڈسٹون ولو کان غنیاء لگ نس 
متمکناً من الأداء؛ لغیبة المالء أو لغیر ذلك؛ جاز لە التأآخیر إلی الامکان 


وھذا مخصوص من مطل العنيٗ . 
او یقال: الغنی: التمکن من الأداءء فلا یدخل ھذا فيهء وفيه دلالة 


.)۱٠١ /۷( انظر : (9تفسیر الرازيی)‎ )١( 


۴۸۸۶ 


لمذھب مالك والشافعی والجمھور: أن المعسر لا یحل حبسّهہء ولا ملازمتہ 
ولا مطالبته حتی یوسر . 

والمماطل هل یفسُق: وثرڈ شھادتہ بمَطَله موۃٗ واحدةء أم لا تردُ : دته 
حتی یتکرر منەء ویصیرَ عادۃ؟ 

ومقتضی مذھبنا اشتراط التکرار وفی غیر (مسلم): لی الواجدِ بل 
عٴضه وعقوبَنہ)''. 

و(اللّ) بفتح الام وتشدید الیاء : هو المَطّل. 

(الواجد): بالجیم؛ هو الموسر. 

ومعنی (یحل عرضہ) بأن یقول : مطلني؛ وعقوبته الحبس والتعزیر(*. 

(ق): ە”الظلم؛: وضع الشيء في غیر موضعه؛ ووجھَه هاھنا أنه 
وضع المنم مَوضع ما یجب عليه من البڈڈلء فحاق بە الذمُ والعقاب!۴. 

٭ فولہ یڑ : دوإذا اََْمُ احدکم علی مليء فلیَْع): 

(ن)): هو پإسکان التاء فی (أتبع) وفی افليتَبّع) مثل : آخرج فلَْحرح 
هذا هو الصواب المشھور فی الروایات . 

ونقل القاضی عن بعض المحدثین أنە یشددھا في الکلمة الثانیةء 
والصواب الأول . 


(١(‏ رواہ أبو داود (۲۸٦۳)ء‏ من حدیث الشرید بن سوید الثقفي ظل. وھو حدیث 
حسن. انظر: (صحیح الجامع الصغیر) .)٤٤۸۷(‏ 

.)۲۲۷ /۱۰( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )٢( 

(۳) انظر: (المفھم) للقرطبی .)٦٣۸ /٤(‏ 


"۸۸۹ 


رساہ 20 کل لت اللی لہ علے ورس تنعل ال کت 
تبعت الرجل بحقء أتبعه تباعة فأنا تبیع : إذا طلبتهء قال الله تعالی : 7ک 
كدُوَألہءَیِنا يهََیکا 115الإسراء: .]٦٦‏ 
ٹم مذھب الجمھور ان قبول الحوالة علی المليء مستحب . 
وقال بعضھم : القبول مباح لا مندوب . 
وقال بعضھم : واجب لظاھر الأمر وھو مذھب داود الظاهري 
,۲١)‏ 
(ق): ھذا الأمر محمول علی الندب؛ لأنه من باب المعروف والتیسیر 
عاو انی ٰ 

والتمسك بظاھر الأمر علی الوجوب لیس بصحیح؛ لن ملك الذمم 
كکملك الأموالء وقد اجتمعت الأمة علی أُن الإانسان لا یجبر علی المعاوضة 
بشيء من ملکه بملك غیرہ فکذلك الذمم . 

وأیضا: فإن نقل الحق من ذمة إلی ذمة تیسیر علی المعسر؛ وتنفیس 
عنهء فلا یجبء وإنما هو من باب المعروف بالاتفاق'''. 

(نہ): (المليء) بالھمزۃ: الثقة الخنيیء فھو مليء من الملاء والملاءة 
بالمدء وقد اُولع الناس فيە بترك الھمزةء وتشدید الیاء!*. 


وغیرہ 


۰ 


.)۲۲۸ /۱۰( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )۱١( 
.)٦۳۹ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۳٥٣ /٤( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )۳( 


اخ 








کراهة عوٴدِ الإنسانِ ق هبَةِ لم یسلَمھا إلی الموھوب لَهَء 
وق ھبة وھبھا لولدہء وسلْمَھاء أو لم یسلمّھاء 
وکراھةِ شرائه شیناً تصدّق بە من الذي تصدَّق عليهء 
أو أاخرجه عن زکاةء أو کفارۃ ونحوھاء 
ولا بس بشرائه من شخص أخرَ قد انتقل إليه 


- 


0 ار 0 ا قَالَ : دالَذِي 


َُودُ فی هِبّه کالکلپ يَرُْجع في فِا متفقّ متفقٌ عليه . 


وفي روایة: مل لی زجع في صلےقیہِ کَمَثل الکلبٍ 
ِء تم يَمُودٌ في قَيِهِ فیأكَلة. 

وفی روایة : هالعَائِدُ فی هِبَِہ کالعَائِدِ في قیو. 

-٣‏ وَعَنْ عَمَر بن الخُطاب ظ4ء قَال : حَمَلتُ عَلی فرس 
فی سُبیل اش فاَضَاعَۃُ الّذِي کان عندذهُ فاردذت أَن أَشتَريَه 2 
ان مه برخخصء فَسَلتٌ اللَبیٌ 28ء فقال : هلا تشترہء وَلا تَمُد في 
صَدَقَيِكَ وَإِن أَعْطَاکه بِرْهَم ؛ فَإن العَايدَ في صَدقیه کَالعَائدِ في دا 
متفق عليه . 


۴۹۱ 


×- 1 شی 2 : ۳ ںٰٰ کس رو 

قوله: احَملت علی فرس فی سُبیل الله) معناہ : ثتصدذقت ىه 

٭ فوله: (کالکلب یعود فی قیئه٢ء‏ زاد فی روایة البخاری : الیْسَ لت 
مَثل السَوہہ١:‏ ٰ 

(قض): أى : لا ینبغی لناء یرید بە نفسه والمؤمنین ان یتصف بہصفة 
ذمیمة تشابهنا فیھا أَسٌ الحیوانات فی أخسٌ أحوالھا . 

وقد یطلق المثل فی الصفة الغریبة العجیبة الشأنء سواء کان صفة 
مدح أو ذمء قال اللہ تعالی : * الد لا یڑمنوں بالَِْخرة مکل الو وَيلہ المکل 


ج 


5 کی صا 


اك 46[النحل: ٦٦]ء‏ واستدل بە علی عدم جواز الرجوع في الموہوب بعد 
ما آقبض المتھب! . 

(ن): ھذا المثٹل ظاھر في تحریم الرجوع في الهبة والصدقة بعد 
إقباضھماء وو محمول علی ھبة الأجنبيء أما إذا وہب لولدہ أو ولد ولدہ 
وإن سفل؛ فله الرجوع فيهء کما فی حدیث نعمان بن بشیر ولا رجوع فی 
هبة الاخوة والاعمام وغیرھم من ذوي الأرحام هذا مذھب الشافعیء 
وبه قال مالك والاوزعيء وقال أبو حنیفة وآخرون: یرجع کل واہب إلا 
الوالد وکلُ ذي رحم مَخْرَم". 

(قف): حملت طائفة النھی عن الارتجاع علی عمومهہ؛ ولا یستثنون 


(١(‏ رواہ البخاری (۷۹١۲)؛‏ من حدیث ابن عباس ىٌٍِ. 
)٢(‏ انظر: (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنةٴ للبیضاوي (۲/ ۳۰۸ ۔ ۳۰۹). 
)٣(‏ انظر : (شرح مسلم“ للنووي (۱۱/ .)٦٤‏ 


۲ 


من ذلك والداً ولا غیرہء وبە قال طاوس وأحمد. 

والرجوع عندھم فی الهبة محرّم مطلقاً. 

والحجة علیھم الأحادیث الصحیحةء وعمل أھل المدینة الڈّالان 
علی استثناء الأب . 

وقالت طائفة أخری : المراد بذلك النھي : من وہب لذي محرم أو 
زوج؛ فلا یجوز لە الرجوع؛ وإن وھب لغیرھم؛ جازء وھو قول الثوري 
والحعي وإسحاق. 

وقصرہ ابو حنیفة والکوفیون علی کل ذي رحم محرمء فلا رجوع 
فیما وہبه لھمء ویرجع فیما وهبه لغیرھم وإن کانوا ذوي رحم . 

قلت : وھذہ تحکمات علی ذلك العمومء فیا للہ من تلك الفھوم('!! 

٭ قولە: ٦(حملت‏ علی فرس في سبیل الله٤:‏ 

(ق): یعنی: أنه تصدّق بە علی رجل؛ لیجامد عليهء ویتملکے؛ 
لا علی وجه الحبس ؛ إذ لو کان ذلك؛ لما جاز لە ان یبیعه . 

وقوله: ٢فاأضاعہ)؛‏ أی: فرط فيهء ولم یحسن القیام عليهء وھذا 
أُولی من قول من قال : إنه حبس فی سبیل الله . 

قال: وبیعه إنما کان لما اُضاعه صاحبه بحیث صار لا یصلح 
للجھادء وھذا هو الذي صار إليه مالك؛ تفریعاً علی القول بجواز تحبیس 
لاسرا قی حر سال تہ نے ڈال اارے الکر بد 
والقول الأول أظھر . 


.)٦۸۳ /٤٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۴۳ 


وقوله: (فظننت أنە یبیعه برخص) ‏ إنما ظن ذلك؛ لأنه هو الذي کان 
أعطاہ إیاەء فتعلق خاطرہ بأنہ یسامحہ في ترك جزء من الثمنء وحینئذ 
یکون ذلك رجوعاً فی عین ما تصد‌ق بە في سبیل اللہء ولما فھم النبي گل 
ناھ جعاف امعافغہ می ظفصض ا 

(ط): ھذا یدل علی التشدید والمبالغة في النھيی عن الرجوع في 
الموھوبء ولذلك آتی بقوله: ەلا تشترہا'' یرید احترز عن ذلك السوء 
کل الاحترازء ولا تہ تبتع الموھوب بأي طریق کان ولو بعقد شرعي . 

(ق): ھذا النٹھی ھل یحمل علی ظاهرہ من التحریمء لما یفھم من 
تشبیھە بالکلبء آو علی الکراہة؛ لان تشبیھه بالقيء إنما یدل علی 
الاستقذارء والعیافة للنفرۃ الموجودۃ من ذلك؛ لا أنه یحرم في القيء إلا ان 
یتغیر للنجاسةء فحینئذ یحرم؛ لکونه نجاسةء لا لکونە قیئا. 

ویحتاج موضع الخلاف إلی تنقیحء فنقول: آما الصدقة فی سبیل 
اللہ أو علی المساکین؛ أو علی ذي الرحمء إذا وصلت إلی المتصدَة 
عليهء فلا یحل لە الرجوع فیھا بغیر عوض قولاً واحدا؛ لأنہ قد أخرجھا 
عن ملکه علی وجه قربة لل تعالیء واستحتھا المتصدق عليهء وملکھاء 
فالرجوع فیھا أو في بعضھا حرامء وأما الرجوع فیھا بالشراء الذي لا يٛحَط 
فیه من ثمنھا شيء؛ فمکروہ؛ لأنه قد استرد عیناً أخرجھا للہ تعالی . 

والکراھیة هي المشھورۃ في المذھب في ھذہ المسألةء وکأنھم رأوا 
ان هذہ عطیة مبتدأة من المتصدّق عليهء أو الموموب لەء فکان ذلك 


.)۵۷۹ / 9٤ انظر : ( المفھم؟ للقرطبي‎ )١( 
فی الأصل : اتبیعه.‎ )٢( 


اخ 


للمتصدق والواهھب ملکاً جدیدا بطریق آخر . 

وھذا کقولە گل لمن وھبت أمة لأمھاء فماتت أمھا: ٥وَجَبَ‏ أَجِْرْكُ 
وَرَدھا عَليكٍ المِیّراث۷ء غیر أنە لا یلیق بمکارم أخلاق أھل الدین أن 
یرجعوا فی شيء خرجوا عن للہ تعالی بوجەء وکان مکروھاً من ھذا الوجە؛ 
وھذا نحوٌ تحرٌج المھاجرین المقام بمکة . 

والظاھر من ألفاظ الحدیث ومساقه فی ھذہ المسألة التحریمء فاجمع 
ألفاظہ وَتدوِز معانيهء یلّخ لك ذلك إن شاء الہ(". 

٭ وقولە: ‏ مثل الذي یرجع فی ھبته کمٹل الکلب): 

(ق): إن کان المراد مطٔلقَ الھبة؛ فھی مخصوصةء یخرج منھا الهبة 
للثواب؛ وہبة أحد الأبوینء فأما ہبة الثواب؛ فقد قال بھا مالك وإسحاق 
والطبريی والشافعی فی احد قوليہ: إذا علم آنہ قصد الثوابء إما 
بالتصریحء واما بالقرائن کھبة الفقیر للغنيی والرجل للأمیرء وقال بھا أٌبو 
حنیفة إذا شرط الثواب؛ وھو القول الآخر للشافعي . 

والأاصل فی جواز هبة الثواب : ما خرجه الدارقطني من حدیث ابن 
عمر عن النبي گا : امن وَحَبَ هِبَةٌ؛ فهُو أحىبِهّا مَالم ينب مِٹھا۷ ۳ء قال: 


رواته کلھم ثقاتء والصواب عن ابن عمر عن عمر . 


. 4 من حدیث بریدة طٹ‎ ء)۱٥۷‎ /۱۱٢۹( رواہ مسلم‎ )١( 

.)٥۷۹ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) رواہ الدارقطنيی فيی اسننها (۳/ ٤٣)ء‏ والحاکم فی (المستدرك) (۲۳۲۳) من حدیث 
ابن عمر ىٍِ0ء وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف الجامع الصغیر) .)٦۸۸۳(‏ 
وقال الدارقطني : لا یثبت ھذا مرفوعاء والصواب عن ابن عمر عن عمر موقوفاً۔. 


۰ 


وحکی مالك ان هبة الثواب مُجْمَعٌ علیھا عندهھمء وکیف لا یجوز 
وھي معاوضة تشبه البیع فی جمیع وجوہہہ غیر ان العوض فیھا غیر معلوم 
حالة العقدء وإنما سامح الشرع في ھذا القدر؛ لأنھما دخلا في ذلك علی 
وجه المکارمة لا المشساحةہ فعفي عن تعیین العوض فيەء کما في نکاح 
التغویض . 

وآما ھہبة الاب لولدہ: فله الرجوع فیھا؛ لما خرجہ النسائی من 
حدیث ابن عمرء وابن عباس عن النبي ا أنه قال: لس لِرَجُلٍ می 
َيَّةيرْجم فِيھَا إلاً الوالد فِيمَا بعْطِي وَلَدہ وَمَثْلُ الَذِي بُمْطی عَطِبَةٌ تہ 
َرْ٘جع فبھا کمثل الکلب کل حتّی إِذا شبع؛ قاءٗ ۶۰2 عاد فی یو 
ھذا حدیث صحیح!'' 


) 


. من حدیث ابن عمر وابن ن عباس وھ‎ )۳٥۳۹( رواہ أبو داود‎ (١) 
.)٥۸۱ /٤( انظر: ۃالمفھم) للقرطبي‎ )٢( 
کخش‎ 








یا ون 


٭ وقال نعسالی : ولا تقر مال لیو الا یل جَ لَحْسَنُ> 
[الأنعام : ۲.ء 

٭ وقال تعالی : ٭وینکونک عن الیک ہی إصلیع مع خر ون 
لوم فحْونکم َال یکم الششیے وِمَالْمصلْخٌ 14ابقرہ: .]٢٢٢‏ 

(الباب السادس والسبعون بعد المثة) 
(في تأکید تحریم مال الیتیم) 

٭ قوله تعالی : نما یا ون و ھکار 14النساء: ۰. 

عن أبی سعید الخدری ظلہ قال: قلنا: یا رسول اللہ ؛ ما رأیت لیله 
أُْرِيَ بك؟ قال: ”انطَلِقَ بي إلی خَلْقي من خَلَق اللہ کثیر رِجَال کل رَجْلٍ لە 
مِشْفرانِ کَمشفر البّعیر وھو مُوکلُ بھم َال یفگودَ لَحْي اأحَیہم؛ تُم 


سے ۲ے ۶2 کو میک ۰ ۰ ج۶ ہے ے 9 707 
نَا بصخرة مِن ناں فتقذف فی فی آحدِھم حتی تحرٌج من اَسُعَله؛ وله 


۳۹۷ 














لی طُلَما تما یا کون قْبُو نِهمٌ تَارا وَسَيَصلؤرے سَوِیرا ۹) [النساء: .]٦٤‏ 

قال السدي : یبعث آکل مال الیتیم یومَ القیامةء ولھب النار بخرحٌ من 
فیەء ومن مسامعهء وأنفه وعینهء یعرفه من رآہ باکل مال الیتیم . 

وروی ابن مُردویه من حدیثٹ 7 بررۃ : ان رسول اللہ یا قال : 
لی وم من قبورھم تَأَجَحْ أَفوامُهُم راف فقیل : من ھم یا رسول اژہ؟ 
قال: ۷لم تَر أَنَ الله تعَالٰی قَال : ٣إ‏ الینَ یاُکلوں آئول اامکی قلَما اکہ 
یأَونَ قبُُونِهِمٌَارا ؟4[النساء: .)]١۰‏ 

وروی ابن مرُدویه ایضاً من حدیٹثٹ بی ھریر ٥‏ : ان رسول اللہ یا 
قال: ة٦‏ َحَِحْ مال الضَعیفین: الییم والمَرْأَا؛ أي: أوصیکم باجتناب 
اتا 

٭ قولہ تعالی: "ولا تشرت وا مال اتہر الا بالی ھی لَحَسنُ۹[الانعام: 
)۲٢‏ آئ: لا تتصرفوا فيه إلا بالغبٔطة . 

(م): لما ذکر الله تعالی النھيی عن إتلاف النفوس؛ أتبعه بالنھی عن 
إتلاف الاموالء وأحق الناس بالٹھيی عن إتلاف آموالھم هو الیتیم؛ لآنہ 
لصغرہ وضعفه وکمال عجزہ یعظم ضررہ بإاتلاف مال فلھذا الیت 
خصهم الله بالٹنھي عن إتلاف آموالھم'. 

٦‏ 7 ۰ پر صر۔ اگ صا مر حم عحر۔ رعط ظم > 8ئ کو۔ ےََ 
٭ قولہ تعالی : ٢‏ ویستلونك عَن التدی قل إصلاںٌهم حَبر ۹[البقرۃ: .]٢٢٢‏ 
عن ابن عباس طِل لما نزلست : ولا تفرنوا مال الد الا بالی ھی 


۔ حى ‏ سے' 


.)٦٦٦٤١ /۲۰( انظر: (تفسیر الرازی)‎ )١( 


"‌۸ 


أَحسنُ 48[الأنعام: ١۲‏ ولاٌَ ا ادن یایۓ لُوںَ اموال البتیٰ ظلما إکما یا کون قی 
مو نِهِمٌ کان 14النساء: ٠‏ ے انطلق من کان عندہ یتیمء فعزل طعامهہ من 
طعامهء فجعل یفضل لە الشيء من طعامهء فیحبس لە حتی یأکله أو یفسدء 
فاشتد ذلك علیھمء فذکروا ذلك لرسول اللہ إهُء فأنزل اللہ تعالی هذہ الایة 
فخلطوا طعامھم بطعامھمء وشرابھم بشرابھمء رواہ آبو داود والنسائي 
والحاکم فی (مستدرکہ۱(. 

قوله : "ال إصلاح کہ کچ ؛ اي : علی حدةء وإن خلطتم طعامکم 
بطعامھم ؛ فلا باس علیکم ؛ ید بت واللہ یعلم من قصدہ 
ونیتہ |إفساد أو إصلاح . 

ط وآ کا ا لَشتتَتگ 4 ؛ أي : ضیّق علیکم(". 


٭ے بج بد 


من 


٤-۔-وَعَنْ‏ أبي هُرَیْرَةَ ظل4ء عَن الىَبیٌ ِء فَالَ: داجْتبُوا 
۱ او کرت قالی : یا رَسُولَ! اللہ وَمَا هٌُ؟ قال : دالشٴُ 
با وَالمَخْرُ وَفْلَ النفس اليي حَر حم اللہ“ إِلاً بالحَیء واکل 
الّبَاء وَأکلُ مَال سس والقوي َوْمَ الّحْفِء وقَذْفُ المُحْصَناتِ 
الہُؤمناتِ الغافلاتِ) مۃ متفقٌ عليه . 
)١(‏ انظر: ا( تفسیر الرازی) (۹/ ۱۳۷)ء والحدیث رواہ أبو داود (۲۸۷۱)ء والنسائی 


)۳١۷۰(‏ والحاکم فی المستدرك .)٢٢۹۹(‏ وھو حدیث حسن . انظر : (اصحیح 
ابی داود) (ہ٢٢٥٥۲).‏ 


.)۲۹۰ /۲( انظر : 7تفسیر ابن کثیرا‎ )٢( 


۹ 


دالمُوِقَاثٌ) : المُھلِکاٹ . 


٭ قوله قلل: (اجتنبوا السبع الموبقات٤‏ : 

(ط): 0 اجتنبوا): ابعُدواء افتعال من الجنبء وهو أبلغ من : لا تشرکواء 
نحو قوله تعالی : 8 وَلَاهمَرا اق 14لإسراء: ]٣۲‏ ولا کقریا مَنز ور 14لبقرۃ: 
۰٥‏ لأن نھي القربان أبلغ من نھي المباشرۃ. 

واالموبقات٤:‏ جمع موبقةء وھي الخصلة المھلکةء آجمل بھا وسماها 
المھلکات: ثم فصلھا؛ لیکون أوقع في النفسء ولیؤذن بأنھا نفس المھلکات ؛ 
کقولہ تعالی : ٭ ون لایس مب ا لشھ وا تالآ 4ال عمران: .]٤٤‏ 

وہالتولی؟: الإعراض عن الحرب؛ والفرار منه؛ یعني : الفرار من الکفار 
إذا کان بإزاء کل مسلم کافران من الکبائرء وإن کان اکثر؛ یجوز الفرار'"'. 

(نہ): ایوم الزحف) ؛ أی: الجھاد ولقاء العدو فی الحربء و(الزحف): 
الجیش؛ یزحفون إلی العدو؛ أی: یمشونء یقال: زحف إليه زحفاً: إذا مشی 
نحوہ(۷. ۱ 
و(القذف) هاھنا: رمی المرأة بالزناء أو ما کان في معناہء وأصلە: 
الرميی؛ ٹم استعمل في هذا المعنی حتی غلب عليه!''. 

وأصل 0 الإحصان؛: المنعء والمرأۃ تکون محصّة بالإسلامء وبالعفافء 


.)٣٤٥ /۲( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


.)۲۹۷ /۲( انظر: ٴالنھایة فی غریب الحدیث)؛ لابن الآئیر‎ )٢( 


2-۰ 


والحریةف؛ وبالتزویجء یقال : اآحصنتِ ال ات فھی مُحُصنة ومُحُصنة وکذلللکٰ 
الرجا ٢‏ 

(ط): (المحصنات) بفتح الصاد: مفعول؛ أيی: التي أاَحصَّتھا اللہ 
تعالیء وحفظھا من الزناء وبکسرھا: اسم فاعل؛ أي : التي حفظت فرجھا 
من الزنا. 

والغافلات کنایة عن البریئات؛ لن البريء غافل عما بھت بە من 
الزناء واحترز بالمؤمنات عن قذف الکافرات ؛ فان قذفھن لیس من الکبائر 
وإِن کانت دمیة؛ فقذفھا من الصغائر لا یوجب الحد . 

وفی قذف الامة المسلمة التعزیژ دون الحدء والتعزیر متعلق باجتھاد 
الإمام . 

ون کان المقذوف رجلاء یکون القذف من الکبائرء ویجب الحد 
أَضاً(۶۴. 


۱ 


.)۳۹۷ /۱( المرجع السابق‎ )١( 
.)٤١٥ /۲( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبيی‎ )۲( 


8 























یم 4 آل2 اروا ویری الک 4 إلی قوله تعالی : ٢‏ ایا 


مےہسم 


کک سم رد من جر دو صےے ۔ ہر صص۔ے۔ ح۔ ص رہہ 
اذہ ءاموأ اَتَعوأ اللهَوَدَرُو مَابقیَ مِںَ اڑا 14البقرۃ: ۲۷۵ ۔ ۲۷۸]. 


(الباب السابع والسبعون [بعد المثة]) 
(في تغلیظ تحریم الربا) 

(ن): مقصور؛ وھو من ربا یربوء ویکتب بالألف؛ وتثنیته : ربوان 
وآجاز الکوفیون کتبہ وتثنیتہ بالیاء؛ بسبب الکسرة في أولەء وقد کتبوہ في 
اضیحت تاآزران 

اق قراہ (ھ ا کرد تھا لا آقل لمجا کرای مل 
الحیرةء ولختھم (الربو)ء فعلموھم صورة الخط علی لغتھم. 

قال : فیجوز کتبه بالألف والواو والیاء. 


لہ 


و(الرماء) بالمیم والمد : هو الربا. 

وأصل الربا الزیادةء وآرہی الرجل : عامل بالرہا . 

وقد اأُجمع المسلمون علی تحریم الربا في الجملة وإن اختلفوا في 
ضابطه وتفاریعه!'۶. 

(ق): (الربا): الزیادة مطلقاً والشرع قد تصرف في ھذا الاإطلاقء 
فقصرہ علی بعض مواردہء وأأطلقه علی اکتساب الحرام کیف ما کان کما 
قال فی الیھود : وََحْدِهمٌ الرِتوا وقد تُہُوا عتُ 14النساء: ۱ء ولم یرد بە الربا 


الشرعی الذي حکم بتحریمه علیناء وإنما راد المال الحرامء کما وصفھم 


بکونھم 85اکلوں لمحت ۴المائدۃ : ۲) یعني بە المال الحرام من الرّشاء 
وما استحلوہ من ُموال الامَتت کما حکی تعالی عنھم 'قالوا لیس عَلَيِتا نی 


اشن یسل 4ال عمران: ۷]ء وعلی ھذا: فیدخل فيه کل مال خرام با 
وجھ اکّسب۱۹. 


(حس): قال عبد الله بن سلام : للربا انان وسبعوں کا اُصغرھا 
کمن تی مه فی الاسلا ودرھم من الربا ايد من بضع وثلائین زنیة؛ 
قال: ویأذن اللہ بالقیام للبر والفاجر یوم القیامة إلا لاکل الربا؛ فإنه لا یقوم 
إلا کما یقوم الذي یتخبطہ الشیطان من المس۳. 


٭ قوله تعالی : فالَزیرے تَأسلو الِبوا لا يَومُوں الا کنا يَثوم آئیف _ 


سے 


" 21+1 ۴البقرۃ: ٥۷۵)؛‏ آی: لا یقومون من قبورهم یوخ القیامة إلا 


.)۸ /۱۱( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦۷٤ / ٤( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)٤٤ /۸( انظر : (شرح السنة) للبغوي‎ )۳( 


٣ 


کما یقوم المصروع حال صرعهء وذلك أنە یقوم قیاماً منکرا. 

َْلَ لو عا: ئل الواقت ہرم ال ناشن ون 
بی حاتم. 

وعن ابن عباس أیضاً قال: یقال لاکل الربا: خذ سلاحَك للحربء 
رواہ بن جریر'''. 

وفي (سنن ابن ماجه) عن أبي ھریرة ظل4 قال: قال رسول اللہ گ: 
امَرَرْت لیلة ری بيی علی قزم ُونهم کالبٔیوتِ فیھا الحَیّاٹُ تجري من 
خارج بُطويِھمء فقلت: مَن ھؤلاء یا جبریل؟ قَالَ: مولاءِ أَكَلَهُ الرّبا): 
وسبق حدیث سمرۃ فی (الباب الثاني والخمسین بعد المكة) : (اُتینا علی نھر 
مثل الدم) الحدیث . 

یأَتم قَالوَا إكھا الْسَيْمُ مل الِيَزاچ۹؛ أيی: إنما جوزوا بذلك؛ 
لاعتراضھم علی اأحکام اللہ فيی شرٰعة اللہ ولیس ھذا قیاساً منھم للربا علی 
البیع؛ لان المشرکین لا یعترفون بمشروعیة أصل البیع الذي شرعہ اللہ في 
القرآنء ولو کان ھذا من باب القیاس؛ لقالوا: إنما الربا مثل البیعء وقد 
اَل ھذاء وَحُرّم ھذاء ویحتمل ان یکون قوله: اَل اََد لی 71ابترہ: 
۰) رداً علیھم ؛ یعنی : هو العالم بحقائق الأمور ومصالحھا. 


)١(‏ رواہ ابن أبيی حاتم فی (تفسیرہ) (۲۸۸۹). وھو حدیث ضعیف . انظر: ضعیف 
الترغیب والترھیب) (۱۱۹۳). 


)٢(‏ انظر: اتفسیر ابن کثیر) (۲/ ٤۸))ء‏ والحدیث رواہ ابن جریر الطبري فی (تفسیرہ) 
.]۱۰٢ /۳(‏ 


٤ 


وقولہ: ٥سن‏ جم مََعَة ین رَيَو نکی ۹؛ أي: من بلغہ نھي اللہ عن 
الرباء فانتھی حال وصول الشرع إليه؛ فله ما سلف من المعاملة؛ لقوله: 
لع اللَهُ عَاسَلف ۴"[المائدة: )٥‏ یعني : من الزیادات الماأخو ذۃ فی الجاھلیة . 

روی ابن أبي حاتم من حدیث أم یونس بنت أبقع: ان عائشة زوج 
النبي لا قالت لھا آم بحنة : یا ام المؤمنین؛ أتعرفین زید بن أرقم؟ قالت : 
نعمء [قالت]: فإني بعتہ عبداً إلی العطاء بثمان مثةء فاحتاج إلی ثمنہء 
فاشتریته قبل محل الأاجل بست مئةء فقالت : بئس ما اشریتء وبہئس ما 
اشتریت؛ أ٘بلغيی سان قد اُبطل جھادہ مع رسول اللہ پل إن لم یتب 
قال: فقلت: أرأیت إن ترکت المثتینء وأآخذت الست مثة؟ قالت: نعم 

فمن جاک موعظة من ریہ فَانٹھیٰ فَلدہ مَا سَلف ۹5[البقرة: ۲۲۷۰ء وھذا الاثر 

مشھور وھو دلیل لمن حرم بیع العینةء مع ما جاء فیھا من الأحادیث 
المقررۃ فی (کتاب الاأحکام۷. 

قوله تعالی : ٭یَمََياَلَه ایا 4؛ أي : یذھبە؛ إما بأن یذھب بالکلیة 
من ید صاحبهء أو یحرم برکة مالهء فلا ینتفع بەء بل یعذبه بھا في الدنیاء 
ویعاقبه عليه یوم القیامةء کما قال تعالی : ٭ هُل لا مَسَتوی الْخيِيث وَالطيْبُ وَلؤ 
اُعَجَيَك کَاره اَلحیث 1۹۴المائدۃ: ۰۰ء 

وفيی (مسند أحمد٢‏ عن ابن مسعودء عن النبی گا قال : ڈ(الرّبًا وَإِنْ 
کش فان عَاقِبَتَهُ إِلی ك(, 
)١(‏ رواہ ابن أبي حاتم فی (تفسیرہ) (۲۸۹۷). 


.)٦۸٤ /۲( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )۲٢( 
- انظر : 7تفسیر ابن کثیر) (۲/ ۳۹۰)ء والحدیث رواہ اللإمام أحمد في (المسند)‎ )۳( 


٥ 


قوله حور ی ےدک ۹۹ : : قری؟ ور ہراتس رہا کی 
یرہوء وأرباہ یُربیە؛ أي: اکثرہہ ونگاہ ینمیەء وقری؟ بتشدید الیاء من التربیة؛ 
کما فی (صحیح البخاري) من حدیث أَبي ھریرة قال: قال رسول اللہ پل 
سَن تَصَدق بعَذْلِ تشرۃ من کَسٗب طَیتٗبء ولا یَقَبلُ ال إلاً الطَّيتبَ؛ فإن الله 
یڈلھا رن ہم رئیا ِصاجبیچًا کنا شی احلکم فا کی مَکون بل 
الجَبل۷“. 

وقولہ: طلَایَي ث كْکفارگی 4 ؛ أي : لا یحب کفورَ القلب؛ أَثيمٌ القول 
والفعلء ووصف المرابي بھاتین الصفتین ؛ لانه لا یرضی بما قسم اللہ لە 
من الحلالء ولا یکتفي ہما شرع لە من الکسب المباح؛ فھو یسعی في أکل 
أموال الناس بالباطلء وبأنواع المکاسب الخبیثةء فھو کفور لما عليه من 
النعمةء آثم بأکل أموال الناس بالباطل'. 

(م): إِنه تعالی لما بالغ في الزجر عن الرباء وکان قد بالغ في الأایات 
المتقدمة في الأمر بالصدقات - ذکر ھاھنا ما یجري مَجری الداعي إلی 
فعل الرباء وترك الصدقات؛ وکشف عن فسادہء وذلك لآن الداعيَ إلی 
الربا تحصیل المزیدء والصارفٗ عن الصدقات الاحترارٌ عنەء فیگن تعالی أن 
الرہا وإن کان زیادة في المالء إلا أنە نقصان في الحقیقةء وأن الصدقة وإن 
کانت نقصاناً في الصورۃة إِلا أنھا زیادۃ فی المعنیء ومذا المَحُق یحتمل 
ان یکون فی الدنیاء وھو ظاھرء ویحتمل أن یکون فی الآخرة کما قال ابن 


.)۱۸٦۳( وھو حدیث صحیح . انظر: 7صحیح الترغیب والترھیب)‎ .)۴۹٥ /٥( 
.)۲۱۳٣٤( انظر: اتفسیر ابن کثیر) (۲/ ۹۲٦)ء والحدیث رواہ البخاری‎ )١( 


.)٦۹٤ /۲( انظر: 9تفسیر ابن کثیر)‎ )٢( 


ارہ 


عباس : معنی ھذا المخق أن الله تعالی لا یقبل منە صدقةء ولا جھاداّ ولا 
حجا ولاصلاة. 

كکذلك إرباء الصدقات یحتمل أن یکون في الدنیا؛ لان الإنسان مع 
فقرہ وحاجته إذا أحسن إلی عباد الله ؛ فاللہ سبحانه لا یترکە ضائعاً فی 
الدنیاء ویزداد کل یوم جاهه وذکرہ الجمیل؛ وتمیل القلوب إليەء وذلك 
أفضل من المال مع أضداد هذہ الاأحوال. 

وآما إرباؤھا فی آجچھ : فدلائله ظاھرۃ۶''۶. 

فولہ تمالی : < جیا ارک “متا ڈیا ال وکڑدا مات یج ارتا ک؛ 
أي: اترکوا ما لکم علی الناس من الزیادۃ علی رؤوس الاموال بعد ھذا 
الإنذار إن کنتم مؤمنین بما شرع اللہ لکم من تحلیل البیعء وتحریم الرباء 
فان لم تفعلوا؛ فاذنوا بحرب من اللہ ورسولەء وھذا تھدید شدید؛ ووعید 
آکید لمن استمر علی تعاطي الربا بعد الونذار . 

قال علي بن طلحة عن ابن عباس: من کان مقیماً علی الربا لا ینزع 
عنه؛ فحق علی إمام العلس آق شی فان نزعء وإللا؛ ضرب عنقه . 

رع الس ئن سر او 90 ان خلا ال ار للا ابا 
وإنھم قد أُذنوا بحرب من اللہ ورسولهء ولو کان علی الناس إمام عادل؛ 
لاستتابھمء فإن تابواء وإلا؛ وضع فیھم السلاح . 

وقال قتادة: أُوعدھم الله بالقتلء فإیاکم وما خالط هذہ البیوع من 


.)۸۳ /۷( انظر: لتفسیر الرازی)‎ )١( 


ا3 


الربا؛ فإن الله قد أوسع الحلال وأطابيہ فلا پُلچٹنکم إلٰی معصیته [فاق۶'!]3. 
(م): قال في أول الایة: ٣٥ا‏ اي ءَامَنوا 4 وقال فی آخرھا: ان کم 
ُونِنَ٭1المائد: ۷٦]ء‏ ہذا مثل ما یقول الخ لأخیہ: إن کنت أخی؛ 
فاکرمنيء معناہ: أن من کان أخأً؛ أکرم أخاہ. 
وقیل : معناہ: یا آیھا الذین آمنوا بلسانھم؛ اترکوا ما بقی من الربا إن 
کنتم مؤمنین بقلویکم!“. 


٭ جار بد 


٥2"۸ظە‏ ۔ وَعَن بن مَسُعود 2 قَال: العَنَ کن تن لن کا 
ال الربَاء وَمُوْيِلَه رواہ مسلمٌ. 


زاد الترمذیٔ وغیژہ : اوَشاهدِیْه وكاتبھ٢.‏ 


٭ قوله : 9اکل الربا؛: 

(ط): أيی: الأآخذء وإنما خص بالأکل؛ لأنه أعظم الانتفاع کما قال 
تعالی : ٣ألََ‏ مَأََکلوں أََوَل اتی طلَما 14الساء: .۲٠۰‏ 

(خط): سوّی رسول اللہ قَلّ بین آکل الربا ومُكِه؛ إذ کان لا یتوصل 
إلٰی الاکل إلا بمعاونتەء ومشارکته إباەء فھما شریکان فی الإئم کما کانا 
شریکین في الفعل وإن کان اأحدھما مغتبطاً بفعله لما یستفضله بالبیعء 
)١(‏ انظر: ا( تفسیر ابن کثیرا (۲/ ۹۷)). 


.)۸٦۱ /۷( انظر: اتفسیر الرازيی)‎ )٢( 
.)۲٦٢٢ /۷( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ ۳( 


۸۸ 


والآخر مھتضماً لما یلحقه من النقص . 

وللہ تٌكْ حدود؛ فلا تتجاوز فی وقت الوجود من الربحء والعَذم 
[وعند] العسر والیسر . 

والضرورة لا تلحقه بوجه في ان یکل الربا؛ لأنە قد یجد السبیلء 
إلی أن یتوصل إلی حاجتہ بوجه من وجوہ المعاملة بالمبایعة ونحوھا؟''. 


0ئ 


.)٦١٤ /۲( انظر: (أعلام الحدیث٢ للخطابي‎ )١( 


۹ 





٭ قال اللہ تعسالی : ہوا مرا ا یقنڈوا اک صن لہ الیْنَ 
حَتََآ 148البینة : .]٥‏ 

٭ وقال تعصالی : ٭لا بطلواصد فیم بِالمنَ 
مال رِكَاءَاكایں145البقرۃ: .]۲٦٢٢‏ 

٭ وقال تعسالی : مب رآكوں الناس ولا بد کرو الہ ال و 4 


[النساء : ۲.,.ء. 


(الباب الثامن والسبعون بعد المئة) 
(في تحریم الریاء) 
ان ای ھ2 ہا سّ یس س اآرنت الات 
السماعء وإنما الریاء أصله طلب المنزلة في قلوب الناس بإیرائھم الخصال 
المحمودة . 
فحد الریاء : هو إراءة العباد بطاعة اللہ تعالی؛ فالمرائی هو العابد 
[والمراءی] لە هو الناس؛ والمراءی بە هو الأول٥.‏ 


.)۲۹۷ /۴۳( انظر: 0( إحیاء علوم الدین؟ للغزالی‎ )١( 


کہ 


٭ قوله تعالی : * بتاٹھا الب >امثوا لا دطلواصد فیک بِألَمنْ والادیٰ 4 
[البقرۃ: ٢٦٥]ء‏ سبق فی (الباب الٹامن والستین بعد المئة). 

وقوله : لی يْنفِقٌ مَالہُ رِئَة النایں 4 ؛ أي: کما تبطل صدقة من 
راءی بھا الناس؛ فأظھر لھم أآنه یرید وجه اللہ وإنما قصدہ مدح الناس؛ أو 
شھرتە بالصفات الجمیلة بینھم مع [قطع] نظرہ عن معاملة اللہ تعالیء 
وابتغاء مرضاتەء ثم ضرب تعالی مثل ذلك المرائي بإنفاقه. 

وقال الضحاك : والذیي يْتے نفقتہ مناً أو أُذی؛ فقال : ٭ِمَمتَلْثُ کٹل 
صَموان 4 جمع صفوانةء ومنھم من یقول : الصفوان یُستعمل مفردا أ٘یضاء 
وھو الصخر الآأملس . 

اص ابد وَابِل 4 : المطر الشدیدء 'وَرَعۂ صإتا ٭؛ آئ 2 
الوابل ذلك الصفوانَ أملسَ یابساً لا شيء عليه من ذلك التراب بل ذھب 
ِء وکذلك أعمال المرائین تذھب وتضمحل عند اللہ وإن ظھر لھم أعمال 
فیما یری الناس کالتراب. 

(م): فی ضمیر ٭ تد وجھان : 

أحدھما: أنه عائد إلی المنافق فیکون المعنی أن اللہ تعالی شبه المان 
المؤذي بالمنافقء ثم شبھه بھذا الحجر . 

والثانی : آنە عائد إلی المان المؤذي؛ ویکون المعنی أنه شبھه 
بالمنافق ثم شبھه بھذا الحجرء وفي کیفیه هذا التشبیە وجھان : 

أحدھما: ان العمل الظاھر کالترابء والمان والمؤذي والمنافق 


.)٥٦٦٤ /۲( انظر: اتفسیر ابن کثیر؛‎ )١( 


۱ء 


کالصفوانء ویوم القیمة کالوابلء ھذا قولناء وأما علی قول المعتزلة: 
فالمنُ والأذی کالوابل . 

والثانيی قاله القفال: إن أعمال العباد ذخائر لھم یوم القیامةء فمن 
عمل بإخلاص؛ فکأنه طرح بذراً في أرض٠‏ فھو یتضاعف لە؛ وینمو حتی 
یحصدہ في وقتهہء ویجدہ وقت حاجته والصفوان محل بلر المنافق: 
ومعلوم أنە لا ینمو فیه شيءء ولا یکون فيه قبول للبذر . 

فإذا طرح في صفوان صلد عليه غبار قلیلء وآصابه مطر جود؛ بقي 
سر کر غالبا لاقی ‏ قہ الاری آل فا ضرت 20ز) امغلص 
کافت مس ر ھن کرت ھس س وف سیک 
کان کمن غرس بستاناً فيی ربوۃ من الأرضء فھو یجني ثمرة غراسه في 
أوقات الحاجة وھي تؤتي أکلھا کلٌّ حین متضاعفة زائدةء فأما عمل المانْ 
والمؤذي والمنافق: فھو کمن بذر ۂ فی الصفوان الذی عليه ترابء فعند 
الحاجة إلی الزرع لا یجد فیه شیتا. 

والضمیر في ٦لا‏ یقدرون) عائد إلی معلوم غیر مذکور؛ أي: لا یقدر 
اأحد من الخلق علی ذلك البذر الملقی في ذلك التراب . 

وقیل : إنە عائد إلٰی قوله: لی یَنفق مال 16البقرة: ٤‏ آٌشیر إلی 
الجنس؛ والجنس في حکم العام . 

قال القفال : وفیه وجه ثالثء وهو ان ذلك مردود علی قوله ولا نبطلوا 2 
صد فیک بآ الم وَالادیٰ ؟۹االبقرۃ: ٤ء‏ فإِنکم إِذا فعلتم ذلك ؛ لم تقدروا علی 
شيء مما کسبتمء فرجع عن الخطاب إلی الغائب علی طریقة الالتفات!٥.‏ 


.)٦۷ /۷( انظر : ا( تفسیر الرازي)‎ )١( 


۲ 


٭ قولہ تعالی : برَآمُونَ اَلنَاس 148اللساء: :]٢٤٤‏ لما ذکر صفة ظواھرھم 
فی کونھم لا یأتون الصلاة إلا وھم کسالیء وھي أشرف الأعمال وأفضلھاء 
ثم ذکر صفة بواطنھم الفاسدةء فقال : یراؤن الناس؛ أي : لا إخلاص لھم ولا 
معاملة مع اللہ بل تقیة من الناس؛ ومُصَانعة لھم . 

وو بد کرو اللہ ال وک 4 ؛ آئ! فی صسلاتھم؛ آئئ؟ لا یخشعون؛ 
ولا یتدبرون ما یقولونء بل هم عن صلاتھم لاهون . 

عن آنس ظلہ قال: قال رسول الہ گل : ىِلكَ صَاَۃ المُنافت تِلَكَ 
صَلاَۃٌ السَافق؛ يِلْكَ صَلاَةٌٗ الشافقء یَجْلِسُ یَرْقبُ الشَّصْنَء حَتّی إِذا كَانّت 
ہینَ قَرْني الشْيطان ؛ قَامَ فَقَرَمَا أرَعاً لا بَذّکر الله فیھا إِلاً قلیاہ'. 

(م): وقیل: إنھم لا یذکرون الله فی جمیع الأوقات سواء کان الوقت 
وقت الصلاة أو لم یکن إلا قلیلا نادراً. 

وھکذا نری کثراً من المتظاھرین بالإسلامء لو صحبتہ اللیالي 
والایام؛ لم تسمع منە تھلیلة ولا تسبیحة؛ ولکن حدیث الدنیا یستغرق آیامه 
وأوفاته لا یفتر عنه. 

قال قتادة: إنما قل؛ لن اللہ لم یقبلهء وما رد اللہ فکٹیرہ قلیل؛ وما 

فان قیل : المفاعلة للمشارکة فما معنی (یراؤون)؟ 

قلنا: المرائي یریھم عمله وهم یُرونە استحسان ذلك العمل”. 


٭ جو بد 


.)٦٦٢( والحدیث رواہ مسلم‎ 0۸ /١( انظر : (تفسیر ابن کثیر)‎ (١( 
.)٦۷ /۱۱( انظر: ۷تفسیر الرازي؛‎ )٢( 


"۳ 


٦ھ‏ وَعَنْ آبی مَرَیْرة ظ4 قال: سَمعْت رسُول اللہ 8ل 
ن 2ے 1 27ہ ےي 'ھ ھؤ ہ ۳ ۲ ےےے حص ہے 
بقول: ٭قَال اللٗ تعَالی : آنا أغتی الشرکاء عن الشَركِء مَنْ عمل 
9 ب0 سے ار کک سے 7 
عمّلا شر فیهِ مَجي غیرِيء ترکته وَشِرُکه) رواہ مسلم. 

٭ قوله : (أنا أغنی الش رکاء): 

(ط): اسم التفضیل ھنا لمجرد الزیادةء واللإضافة فیه للبیانء او علی 

والضمیر المنصوب في (ترکته) یجوز ان یرجع إلی العمل؛ والمراد 
من (الشرك): الشریكء ویجوز ان یرجع إلی العاملء والمراد بالشرك: 
لئے ٢۵‏ 

(ن): ھکذا وفع فی بعسضں الاصےول: (وشرکہ)؛ وی بعضھا: 
(شریکهہ). 

معناہ: أنا غنی عن المشارکة وغیرھاء فمن عمل شیتاً لي ولغیری؛ 
لم أقبلەء بل أترکه لذلك الغیرء والمراد ان عمل المرائي باطل لا ثواب 
فیەء ویآئم بہ. 

(ط): قال الغزالی : درجات الریاء أربعة : 

الآولی : وھو أغلظھا أن لا یکون مرادہ الثواب أصلاّ کالذي یصلي 
بین أظھر الناس ء ولو انفرد؛ لکان لا یصليء بل ربما یصلي من غیر طھارةۃ 
مع الناس ء فھذا جرّٗد قصدہ إلٰی الریاء فھو الممقوت عند الله . 


.)۳۳٦٣۹ /۱۱( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۱۱١-۔‎ ۱۱١ /۱۸( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


٤ 


الثانیة : أُن یکون لە قصد الثواب أیضاء ولکن قصداً ضعیفاً بحیث لو 
کان في الخلوۃ؛ لا یفعلهء ولا یحمله ذلك القصد علی العملء ولو لم 
یکن الثواب؛ لکان قصد الریاء یحمله علی العملء فقصد الثواب فیه لا 

الثالثة : ان یکون قصد الریاء والثواب متساویین؛ بحیث لو کان واحد 
خالیاً عن الآخر؛ لم یبعثہ علی العملء فلما اجتمعا؛ انبعثت الرغبة 
وظواهر الأخبار تدل علی أنە لا یسٌلم رأساً برأس . 

الرابعة : ان یکون اطلاع الناس مرجبٌٌّحاً مقوٌّیاً لنشاطەء ولو لم یکن لا 
یترك العبادۃء ولو کان قصد الریاء وحدہ؛ لما آقدم فالذي نظنه - والعلم 
عند الله - أنہ لا یحبط اأصل الثواب؛ ولکنە ینقص منەهء أو یعاقب علی 
مقدار قصد الریاءء ویثاب علی مقدار قصد الثواب . 

٭ قولە: ‏ (آنا أغنی الشرکاء عن الشرك+: فھو محمول علی ما إذا 
تساوی القصدانء أو کان الریاء أُرجح”. 

(ق): أصل الشرك المحرم اعتقاد شریك لہ فی الإلهھیةء وھو الشرك 
الأعظمء ویليە في الرتبة اعتقاد شریك لل فی الفعل : [و]أن موجوداً ما غیر 
الله تعالی یستقل بإاحداث فعل وإیجادہ وإن لم یعتقد کونە إِلھا. 

ویلي ھذا في الرتبة الإشراك في العبادۃ وھو الریاء وھو ان یفعل 
شیئاً من العبادات التی أمر الله بفعلھا لە لغیر الل . 


.)۳۳٦۹ /۱۱( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


ء٥‎ 


وھذا الذی سبق فی الحدیث لبیان تحریمهء وھو مبطل للأعمال''۶. 


بر دز 
سے 2 کاڈ س7 ےہ 
۷۔ وعنة قال: سب ال ا یَتول: ×إن أَوَّل 
٠‏ ےم ہے 
الناس یُقضی یُوم القَيَامَة عليه : رَجّل اسْتشْهد فاتي بء فعرفة 


و 


نعمَتَهُ فعرفھاء قال: فِمَا عم عَملتَ فِیھَا؟ قال: قَاتلتُ فیك حنّی 
اق ہے ا شی کی رت اک کر و رز جج کا 
استشھدت؛ قال: کلت ء وَلكنك فاتلت لان یُال : جریء! ففّد 
3 ھ۶ سے سے س 2م ٌ 
7 شس و۶ ےہ ب٠‏ وژثكہ.- 7 ۰ 
٠‏ ثم أمِرَ بوء فَمُحبَ عَلی وَجُهه حَّی آلقي في النار. وَرَجَْلْ 


تٗے 


سے 
.پک 


تَعَلمَ الیلم وَعَلَمَةُ وَقَراً القر(آنء فَأَتِي ہو فَعَرَفهہ يِعَمَهُ فَعَرَفَهاء 
قَال: فَمَا عملتَ فیھا؟ قَال: : تَعَلَمتُ الم وَعَلمْتهُ وَقََأتُ فيكَ 


سے 


الََ قال: کذْبْت وَلكَنكَ نَعَلمْتَ 2 تعلمٰت لیت لیْقال : عَالِمٌ! وَقرّأأتَ القَرٴآنَ 
كالَ: هو قاری*! قد یل ایر بی ة فسٌّحجبَ علی وَجھھ حَنّی 


اي فی الثار . وَرَجَل وَسٌّع الله عليه زاعطاء من أَصتافِ المَالِل 
اي کی فَرَفهُ > نعمة فَعَرَفَھاء قال: فَمَا عَملتَ فیھا؟ قَال: 
ما ترکٹ مِنْ سَببیل تجب اَنْ بفَقَ فَيهَا إِلا اَقَقْتُ مِبھا لَكَء فَالَ: 


سر صحس۰۱ً۱6 


سے ھ۶ 
کكذنْت؛ ولْكِنّكَ فعلت لُما لال : ھو جواد! مد قیل 2 آمر ب4 


۱ ت0" : ض‫ ٍ 
ا ا ثُمٌأَلقِیَ في الّار؛. رواہ مسلم . 


ع۶ 
جريء)۔ بفتح الجیم وکسر الرّاء وَبالمَدٌ - ائ: : شخا 


یہ 


ہ اک 
حادی . 


.)٦٦٦ /٦( انظر: (المفھم؛ للقرطبي‎ )١( 
اہ‎ 


٭ قولہ قِ: دإن أول الناس یقضی یوم القیامة عليه؛: قد یسبق إلی 
الوھم ان هذا الحدیث وقوله: ١‏ ول مَا يُحَاسَبُ یہ العبِدُ المُسْلِمُ من عَمَله 
صَايتہ ۷۷ ول اَل ا عضی فیه بین الاس فی الدمَاء)”' متعارضة 
ولیس کذلك ؛ إذ المراد أن کل واحد من تلك الأولیات أول بالنسبة إلی ما فيی 
بابه. ۳ 

نال تا بخانت من اتظال اسرب افقاات الات رف 
ما وقع فیه الریاء ھذاء أو ما یناسبەء ولیس المراد آنه آول بالنسبة إلی کل ما 
پُسأال عنەء ویٔقضی فیه. 

(شف): ایٔقضی فیه صفة للناس؛ وھو نکرة معنیٗ 
ناس یقضی عليه یوم القیامة رجل . 

(ط): قوله (فَعرَفہ' هذا التعریف للتبکیتء واإلزام المنعَم عليه؛ 
ولذلك أتبعه بقوله: ٢فعَرَفْھَا)؛‏ أي: اعترف بھا. 

والفاء فی (فعرّفهہ) للتعقیب؛ وفي (فعرفھا) للتسبیبء وفي (فْمَا 
عَمِلتَ) جزاء شرط محذوف٠‏ وھو مقول القول؛ أي : إذا کان مقوّراً عندك 
أن تلك النعمة الموجبة للشکر منيی؛ فما عملت في حق تلك النعمة؟ 
وھی منح القوة والشجاعة وتھیئة آلة المحاربة لإعلاء کلمة اللہ؛ یعني 


(١)‏ رواہ الترمذي )٦١٤(‏ من حدیث أبي ھریر٥‏ کہ ورواہ النسائی (۴۹۹۱) من 
حدیث ابن مسعود 2 وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) 
.)۲٥۷٢ (‏ 


. رواہ البخاري (١۷١٦١)ء من حدیث ابن مسعود طللہ‎ (٢( 


۷ء 


کیف اُذیتَ شکرَما؟ 

وقولە: ہفيك)؛ أي: فی جھتك: خالصاً لك؛ أداءٗ لحق تلك 
النعمةء والتکذیب راجع إلی ھذہ الدعوی . 

واجریء)؛ أي : مقدامء من قولھم : جَرُوٌ الرجل جراء بالمد. 

واقرأً القرآنہ؛ أي: عن ظھر قلبه من [غیر] تَأَمُل في معانيەء وفیە 
تنبیه علی أُن مجرد قراءته کاف فی الاعتبار . 

وانعمته) علی صیغة المفرد أولاء وعلی الجمع في الأآخیرین ھکذا 
حاء فی (صحیح مسلما وفی (الجمع بین الصحیحین)؛ واجامع 
الأصول)ء واالریاض)؛ وفيی بعض نسخ (المصابیح)ء ولعل الفرق لأجل 
اعتبار الإفراد في الاولی؛ والکثرة فی الآأخیرین!”. 

(ن): فی عقاب الغازي والعالم والجواد علی فعلھم ذلك لغیر اللہ 
وإدخالھم النارَ دلیل علی تغلیظ تحریم الریاءء وشدةۃ عقوبتهەء وعلی الحث 
علی وجوب الإخلاص في الاعمال؛ وفيه أن العمومات الواردةۃ فی فضل 
الجھاد إنما ھی لمن أراد الله تعالی بذلك مخلصا وکذلك الثناء علی 
العلماء؛ وعلی المتفقین في وجوہ الخیرات: کل محمول علی من فعل 
ذلك لہ تعالی مخلص . 

(ق): ھذا یعم جمیع العلوم الشرعیة سواء کان من العلوم المقصودة 
لعیٹھا أو للعمل بھا کعلم القرآن والسنة والفقەء أو من العلوم الموصلة 


.)٦٦٦ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)٤٥ /۱۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 


۸ء 


إلی ذلك کعلم الأصول واللسانء وھذا وعید شدید والتخلص منە بعید 
والإاخلاص فی طلب العلم عسیرء والمجاھد نفسّه قلیلء ولا حول ولا 
قوۃ إلا باللہ العلي العظیم”٢.‏ 
سے 

۹- وعَنْ جُنذُب بن عَبْإاللہ بن سان 4ء قَالَ: قَال 
النبی پا : (مَن سَمٌع َء اللہ پوء وَمَن نأ بُرائيی برای الله با 
متفنٌ عليه. 

وَرَوَاه مُسْلِمٌ أیضاً مِنْ رِوَايَة ابْنِ عبّاس طل. 

سَمَم) بتشدید الیم وَمَعْتَاه: أَظْھَرَ عَمَلهُ للّاس رِيَاء. 
اسُمٌع ال با ؛ ای : فَضخة وم الِقَيَامَة وَمَعُنی امَنْ راءعی)؛ 
أَيْ: مَنْ اَظھَرَلِلنَاس العَمَلَ الصَالِحَ؛ لِیَعُظُمَ عِنْدمُمْ ٢رَاءَی‏ ال 
وا؛ اي : أُظھَرَ سَرِيرَتهُ عَلی رُوُوس الحَلائِقِ 

٭ فولہ ڑ : (من سَمٌع٢:‏ 

(ن): أي : من أظھر عمله للناس ریائٗ سمٌع اللہ بە؛ أي: فضحہ یوم 
القیامةء ومعنی ( من یرائی: من أظھر العمل الصالح؛ لیعظم عند اللہ 
ولیس هو کذلك . 


لاراء٭ی الله بہ٤؛‏ آئ: أظھر سریر تہ علی رؤس الخلائق 


.)۷۰۱ /٦( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )١( 
۹ء‎ 


وقیل : معناہ من سمع بعیوب الناس وأذاعھا؛ أظھر الله عیوبه. 

وقیل : اُسمعه المکروہ . 

وقیل : أراہ اللہ ثواب ذلك من غیر أن یعطيه إیاہ؛ لیکون حسرة عليه . 

رقل :بے آزاد آن یعلم الاس) الس الا کان عظہ سا 

(ق): هسمّع اللہ بە)؛ أي: فضحہ اللہ یوم القیامة علی رؤوس 
الأشھادء کما جاء في غیر مسلم : (اسَمٌع الٴبهِ سّامع خلقه یَومَ القيَامة)٢؛‏ 
آئ؛: کل من یسمع . 

وقیل : سمی العقوبة سمعةء وفي الریاء ریاءآء علی جھة المقابلة؛ 
ہے ےرہ سے رر ا ا 

ہے ٭+ 


٠-۔-‏ وَعنْ آأبی هَرَيْرَة ظ4 قال: ة 


وق کر کی 8ر وپ وہ ر٥2‏ با ب کا 7 
مَنْ تعَلمَ علماً مِمًا بُتغی به وَجة اللہ 5ء لا بتعلمة 


٭ ۶ س*٭ ےہ 


٤ 
عے‎ 
۴ 
م١٢ ہا‎ 
کے(‎ 


گے 1 جم -0- ٦إ‏ ا٥ ٠‏ ےم ہر گی ےو ےُ7۱۔ و ہے۸42۱ ك٭ل٭ سان ۹ 
عرضا من الدنیاء لم یحد عرف الحَنة یوم القیٰامة)؛ یعتی . 


ریخھا. رواہ أبو داودَ بإسنادِ صحیح . 
: و ۶ ۶ 
والاحادیث فی الباب کثیرۃ مشھور؟ة. 


.۲۱۱١ /۱۸( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
رواہ الإمام أحمد في (المسند) (۲/ ١٦۱)ء من حدیث عبداللہ بن عمرو طله.‎ )٢( 
ْ .)٥٥١ /٦( وھو حدیث صحیح. انظر : (السلسلة الصحیحة)‎ 


.)٦٦٦ /٦( انظر : ا المفھم) للقرطبی‎ )٣( 
اھ‎ 


٭ قولہ قل: من طلب علماً مما یبتغی بہ وجہ اللہ٤ء‏ سبق فی (الباب 


[01 












۸۱۔ پا کا 


ما یٔتوهُم أنه ریاءٗ ولیس بریاء 


۱- عَنْ أپی در ظ4 ء قَال: قیل لرسُولِ الل گلا : أَرآَبےَ 


و ٘ 


الؤجْل مَعْمَل العَمَل مِنَ الْخَیْرء وَبَحْمَدہ الّاسُ عَليه؟ قَال : ×(َبِلكَ 
عَاجل بُشری المُؤمن) رواہ مسلم 


٭ قوله: (آرأیت الرجل یعمل العمل ویحمدہ الناس عليه؟٦:‏ 

(ن): أي : أخبرنا بحال من یعمل عملاً للہ ویمدحه الناس ھل یبطل 
ثوابہ؟ 

فجیب بآن لە ثواہین: حصد الناس في الدنسیاء وما أعد اللہ لە فی 
الاخرةۃ. 

(ق): یعني الرجل الذي یعمل العمل الصالح خالصاًء ولا یرید إظھارہ 
للناس؛ لألہ لو عمله؛ لیحمدہ الناس؛ أو یتوہ لکان مرائیاء ویکون ذلك 
العمل باطلاً فاسدا. ٰ 

وإنما الله تعالی بلطفه ورحمته وکرمە یعامل المخلصین فی الأعمال: 
الصادقین في الاقوال والاحوال بأنواع اللطف؛ فیقذف في القلوب محبتھمء 
ویطلق الالسنة بالثناء علیھم؛ لینوہ بذکرھم في الملا الأعلی؛ لیستغفروا لھم 


"۲ 


وینشر طیبَ ذکرھم في الدنیا؛ لیقتدّی بھمء فیعظم آجرھمء ویرفع منازلھم 
ولیجعل ذلك علامة علی استقامة حالھم وبشری بحسن مآلھم!(. 

(ن): ھذہ البشری المعجلة لە بالخیر هي دلیل للبشری المؤخرة 
بقوله تعالی: 'مْنْيگ اَی جَتّت 14الحدید: ٢۱]ء‏ وھذہ البشری المعجلة: 
لعل رت اھ تا بد اس 07 ن- 12ا“ زل الخلقء کم 
في الحدیث : ا لم يُوضَعٌ لَه القبُول فِي الأَرْضی۸'"ء ھذا إذا حمدہ الناس من 
غیر تعرض منە والتعرض مذموم!“. 


1 


.)٦٤٦۸ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۸۹ /۱٦( مابین معکوفتین من 9شرح مسلم) للنووي‎ (٢ 
. رواہ البخاريی (۳۰۲۷)؛ من حدیث أبی ھریرة ظ4‎ )(۳( 


.)۱۸۹۸۹ /۱٦( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (٤) 


۳ن :. 








تحریم النظر إلی ا مرأۃ الأجنبیةِ؛ 
والأمرَدِ ا سن لغیر حاجةِ شرعیة 


سعر ہمہ 


٭ قال الل تعالی : لال اَلَمُومنِیب يِحُسُوآ ون أبَصَرِهِمَ چالنور: 
7+4 

٭ وقال تعالی : ان امم 2271 
مَسَغُوا 1ا لإسراء: .]۳٣‏ 


آ1 2۶ اک حر ۔ م۔ ح۔ے تح او 


سے 
ناد 


رو 


٭ وقال تعالی : ٣‏ یَعَلمْ حَاپنَة الین وَمَا شفی اَلصدُوث 45غافر: 
۹. 
٭ وقال تعالی : ھ٭إنٌ رَيَكَ لَألمر صا 8٭1الفجر: .]٦٤‏ 


(الباب الثمانون بعد المئة) 
(في تحریم النظر إلی الأجنبیة والأمرد الحسن لغیر حاجة شرعیة) 
٭ قوله تعالی: طقٌل لین يیَشُدُوا مِن أَصَرِهِمَ النور: ۳۰] لما 
کان النظر داعیة إلی فساد القلب کما قال بعض السسلف : النظر سھم سم 
إلی القل.ب؛ أمر الله بحفظ الفروج بأن یمنعه من الزناء ومن النظر إليهء 
کما فی (المسد) و(السنن) : (احفظً ع تسا الا من زَوْجَتَ ےك َو 


٤ 


مَا مَلكَتٗ يَمينْكَ۷٥.‏ 

لک اگ گی ۹؛ آي: أطھر لقلوبھمء وأتقی لدینھم؛ کما قیل: من 
حَفِظ بصرَہ؛ آورثە الله نوراً فی بصیرته . 

وروی الاإمام اص ای اقاباص انی کر ا بِنْ مُلم بَنْظر 
لی مَحَاسن ارآ تو یغض بَصَرہ؛ إِلاٌ أَخَلَفَ لە عِبَادة یجدُ حَلاوتھا۷. 

وروي ھذا مرفوعاًعن ابن عمر وحذیفة وعائشة ِء وفی آسانیدھا 
ضعف إِلا أنه فی الترغیب؟؟ 

وقولہ: لان کِا يِمَايَستشیَ ب۹؛ کما قال : تلم حَإِنَ الس وا 
فی اَلسدُوژٌ *"[غافر: ۱۹]: 

(الثعلبي): قیل : (مِنْ): صلة؛ أي: سو سی 

وقیل : هو ثابت في الحکم؛ لان المؤمنین ما أآمروا بغض الأبصار 
اأصلاء وإنما أمروا بالغض عما لا یجوز(“ 

وروی ابن فنجویە عن أبي ھریرۃ: عن النبي قل قال: 'بْنمَا رجل 
]صلی ؛ إِذ مَرِتْ به امْرأةَ فتظرَ إِلَيهَا و ا مر ا 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ۳)ء وأبو داود (۷١۱١۰٥)ء‏ والنسائي في (السنن 
الکبری) (۸۹۷۲)ء والترمذی (۹۹٦۲۷)ء‏ وابن ماج (۱۹۲۰)ء من حدیث معاویة 
ابن حیدة ظل. وھو حدیث حسن . انظر : (إرواء الغلیل) (۱۸۱۰). 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی ڈالمسندہ .)۲٦٢ /٥(‏ وھو حدیث ضعیف. انظز: (السلسلة 
الضعیفٰة) .)۲۱٠٦٤١(‏ 

.)۲١٢ /۱۰( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )٣( 

.)۸٦ /۷( انظر: لتفسیر الثعلبی)‎ )٤( 

(ہ) رواہ الثعلبي فی (تفسیرہ) (۷/ ۸۷.. 


ء٥‎ 


(م): قیل : مکتوب في التوراة: النظر یزرع في القلب الشھوۃء ورَبٌ 
شھوۃ أورثٹْ حزناً طویلً!'٢.‏ ٰ 
>۰ ے ص٘ سہےں۔ ہمہسے۔۔ہ۔ے رہیوے۔ شڈ ٤‏ ہے ہے سم 
٭ وقوله تعالی : ھن اَلسَمَم وَالبصر والفواد کل ايك کان عنه 
مَسْو 14الإسراء: ٣]ء‏ سبق فی (الباب السابع والأربعین بعد المئة). 


٭ وقوله تعالی : یعَلَمٌ حَابنَة الین وَمَا شف اَل دو 4۴آغافر: ۹ء 
سبق فی (الباب الخامس). 
۴ وکللك قوله تعالی : "ون دب لص اد ہ4[الفجر : .:.٤‏ 


ٌ٭ ‏ بد 


۲۔-۔ وعن أَبي رَیْرة لہ عن ابی اك قال: ١َیب‏ 
عَلی ابن ادَم نَصِينُه مِنّ الرَّاء مُذْرك ذَلِكَ لا مَحَالَة: العَيَانِ زِنامُمَا 
الظرُ وَالأَّانِ زنامُمَا الاسِمَاعٌء وَاللُمَان رِنَاهُ الکَلاَمٌء وَاليَد رِناَمَا 
ش٠‏ وَالرّجْل رِنَمًا الحُطَاء وَالقلبُ يَهُوی وَیتمتیء وَبْصدق 
ذِلِكَ الفْرْحء او يُكَذْبْهه متفْنٌ عليه. وھذا لَْظ مسسلم وروایڈ 
البْحَاری مختصرة. 

٭ وقوله گلا : ٢یب‏ علی ابن آدم نصیہ من الزنا): 

(ط): ‏ من) البیانیة مع ما یتصل بھا: حال من ١‏ نصیبہه٢.‏ 

(أدرك؛ : آصاب ووصل . 


.)۱۷۷ /۲۳( انظر: اتفسیر الرازی)‎ )١( 


۲٦ 


١لا‏ محالة٤:‏ (لا) لنفی الجنس . 

(الجوھري): حال لونہ؛ أيی: تغیرء وحسال عن العہد'' حولاً: 
انقلب؛ وحال الشیء بینی وبینك : حجز والمحالة : الحیلة یقال : المرء 
بَعْجز لا المَحالة: 

وقولھم: الا محاها؛ أي: لا بد یقال: الموت آتٍ لا محالة. 

رالعلا تاغل الارت تارف اص ظا اانکاہ زان 

واکتب٤:‏ یحتمل أن یراد بە : آثبت؛ أي: ألبت فیه الشھوۃ والمیل 
إلٰی النساء وخلق فيه العینین والاذن والقلب والفرجء وھي التی تجد لذۃ 
الزناء وآن یراد بە: تا ا قدر فی الأآزل ان یجری علی ابن آدم الزناء 
فإذا قدر فی الأزل ؛ أدرك ذلك لا محالة(“. 

(ق): هو نص في الرد علی القدریةء وإنما أطلق علی ھذہ الأمور 
کلّھا: زنا؛ لأنھا مقدماتہ؛ إذ لا یحصل الزنا الحقیقی فی الغالب إلا بعد 
استعماله ھذہ الاأعضاءَ فيی تحصیلهء ومعنی یکذبە: أنه إن حصل إیلاج 
الفرج المحوّم؛ تم زنا تلك الاعضاءء وثبت الاثم علیھماء وإن لم یحصل 
ذلكء واجتّنب ؛ کَفْر زنا تلك الأعضاء کما قال : ٭ ان جب واککعِاي رما 
تہؤں عمة تک رعنکہ سے ماک 118النساء: ۱۰ب۳۳(۳ 


)١(‏ فی الأصل : (الحول). 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۲/ .)٦٤۹‏ 
)٣(‏ انظر: ( المفھم) للقرطبي .)٦۷ ٤ /٦(‏ 


۷ 


(ط): نسبة التصدیق والتکذیب إلی الفرج؛ لآنە منشؤہ ومکانه ؛ أي : 
یصُقه بالاتیان ہما هو المراد منہ؛ ویکڈبہه بالکف عنه والترك . 

والإسناد فیه مجازيی؛ لأن الحقیقی هو أن یسند إلی الإنسانء فأسندہ 
إلی الفرج؛ لأنە مصدر الفعل؛ والسبب القوي . 

راتس سس الاتضا مات کڈ ضو عال الاضات 
من إرساله الطرفَ الذي هو رائد القلب إلی المحارمء وإصغائہ الأذنَ إلی 
السماعء ثم انبعاثِ القلب إلی الاشتھاء والتمني؛ ثم استدعائہ منەء قصاری 
ما یشتھی ویتمنی باستعمال الرجلین في المشيء والیدین فی البطش١٠‏ والفرج 
فی تحقیق مشتھاہ. 

فإذا مضی الإنسان علی ما استدعاہ القلبُ؛ حقّق متمنّاہء وإذا امتنم 
عن ذلك؛ خیّہ''' فیه > بحالة رجل یخبرہ صاحبه ہما یزینە لەء ویغریه عليهء 
فھو إما یصدقه بذلك؛ ویمضي علی ما راد بہء أو یکذبه ویابی عمًا دعا إليهء 
ثم استعمل في حال المشبه ما کان مستعملاً في جانب المشبه بە من التصدیق 
والتکذیب؛ لیکون قرینة التمثیل وکأن الحماسي نظر إلی ھذا المعنی حیث 
قال : 


ےج 7 


وکنت إِذَا أَرْسَلتَ طرْفَكَ رائداً لقلبك یَوسا أَتَعَبَئَكَ المَتاظ 


می 


رر 7 07 و 5 5 ُ بے 0 ا : کس 7 7 
ر انت الذی لا کلے انت قادر عليه ولاعن بَعضے آنت صاہے*'' 


.)٦۹ /۲( فی الأصل : (حببه)ء والتصویب من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)٦٥٥۹ /۲( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبيی‎ )۲( 


"۸ 


: وَمَنْ اي سَوبد الشنرِیٔ 9 را قال‎ ۱٦٢۳.١ 
َالخُلوس فی الطُرْقَاتِ!٥ء س ا رَسُول اللہ! مَا لنا‎ 

ری نتَحَدّثُ فا . فَقال رَمُو ر (فإدا ابی 
الجیَ: امش ری َء قڈوا: تا ربز با زشوۃ 
الله قَالَ: ٭غض البَصَر وكفٌ الأدٌی؛ وِرَذدُ المّلامء والآمْر 
پااسمررتو سس مت 

-٤‏ وَعَنْ آَبي طلحَة زَیْد بن سَھُل ظل4ہء قال : کنا قَمُوداً 
بالأفیيَة نتَحَدّثُ فبھاء فَجَاءَ رَسُولَ اللہ 8ي نقامَ عَليْا نقال: 
سَالْكُم وَلِمَجَالِس الصّعُداتِ؟ اجْيُوا مَجَالِسَ الصُمُدَاتِ) 
فقَلََا: إِنمَا فَعَدنَ لِغيٍْ ما اس : فَعَدنا تَعََاکَرُ وَتَتَحَدّث. قَالَ: 
(ِإِكًا لاء فَأَدُوا حَقھا: غَضٌ البَصَرء وَرَدٌ الّلامء وحْسْنُ الکلام؛ 
رراستة 

(الصُمُداتُ) بضَ الصّادِ والعَیْن ؛ أي : الطَرِقَّاتٌ. 

٭ فولہ 5 : ؛١إباکم‏ والجلوس في الطرقات٤:‏ الحدیث سبق في 
(الباب الثالٹ والعشرین). 

٭ قوله: 7۷کنا قعوداً بالأفنیڈ؛ : 

(ن): دالافنیة؛: جمع فناء بالمد وکٹسر الفاء وھو حریم الدار 
ونحوها وما کان في جوانبھاء وقریباً منھا. 


۹ء 


وہالصُعُدات) بضم الصاد والعینء وھي الطرقاتء واحدھا صعیدء 
کطریق وطرق وطرقات؛ واحدھا علی وزنە وبمعناہ. 

والغیر ما بأاس: لفظة (ما) زائدۃ . 

ودإما لا٢:‏ بکسر الھمزة وبالإمالةء معناہ: إن لم تترکوھا؛ فأدوا 
حقھا. 

وقوله: ٭حسن الکلام٤:‏ یدخل فیه حسن کلامھم فی حدیثھم 
بعضمم لبعض؛ فلا یکون فیه غییةء ولا نمیمة ولا کذب: و[لا] کلام 
ینقص المروءةء ونحو ذلك من الکلام المذمومء ویدخل فيه کلامھم للمارٌ 
من رد السلامء ولطف جوابھم وھدایته للطریقء وإرشادہ لمصلحتە؛ 
ونحو ذلك!'. 


٭ جا جد 


٥‏ -۔- وعن جریر ضنلد قَال: سأ رَسُول اللہ ا عن 
نظَر الفَجْأَةِ فَقَالَ: 0اصرِف بَصَرَكَ؛ رواہ مسلمٌ. 

٭ قولہ : ہنظر الفْجْأذہ: 

(ن): بضم الفاء وفتح الجیم وہالمد ویقال: ہفتح الفاء وإسکان 
الجیمء وبالقصر لغتان : هي البغتة . 

ومعنی نظر الفجاة: أن یقع نظرہ علی الأجنبیة من غیر قصدہ فلا إثم 


عليه فی أول ذلكء ویجب عليه أُن یصرف بصرہ فی الحالء فإن صرف فی 


.)۱٤١ /۱٤( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


"٠ 


الحال؛ فلا إئم عليهء وإن استدام النظرء أآثم لھذا الحدیث مع قولە تعالی : 
لال َلَمُومنِہ يَحْصُوا ِن أبصرِهم 8٭1۹لنور: .]٣۰‏ 

قال القاضی : قال العلماء: وفی ھذا حجة علی أنە لا یجب علی 
المرأة ستر وجھھا في طریقھاء وإنما ذلك سنة مستحبة لھاء ویجب علی 
الرجل غضٌ البصر عنھا في جمیع الأحوالء إلا لغرض شرعيء وھو حالة 
الشھادةء والمداواۃء وإرادة خطبتھاء أو شراء الجاریةء أو المعاملةء ونحو 
ذلكء وإنما یباح في جمیع ھذا قدَر الحاجة دون ما زاد!۶. 

٭ قولہ وه : (اصرف بصرك)٤:‏ 

(ق): إنما [لم] یتعرض لذکر الأولی؛ لانھا لا تدخل تحت خطاب 
کلت تام فی غتالی کفقامہد رما عبا کک بد لان اسان 
النظر مکتسبة للاإنسان؛ إذ قد یستحسن ما وافق بصرہء فیتابع النظرء 
فیحصل المحذورء ولذلك قال قلُِ لعلي بن آبی طالب ظل: ۷لا تع 
النظرة ٌالَْرَۃَ؛ فَإنّما لَكَ الأُوْلّیء وَليسَتْ لَكَ الَانیة۷. 

بے ند 

٦‏ ۔ وَعَنْ أَْ سَسلمَة ٤‏ رَضييَ الله عَنهَاء َالَت: کنٹ عند 
رسُول الله گل اک 4 بل ابْنْ َء تیر وذَلكَ بَعْدَ اَنْ 
متا بالججاب ء فقال اتی ا : (احتحبا منهُاء فلت : یا رَسُول 
الله! اس ہُو أَعُمَی لا یيْْصرنا وَلا َمْرفتا؟ فقال لی پا : 


.)۱۳۹ /۱١( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.)۲۱٤١۹( ۳ء والحدیث رواہ أبو داود‎ /٥( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


٦ 


ََنمَمیاوَانِ اَنتُما؟ نما تبْصرانہ؟ا؛ رواہ أبو داوهَ والترمذیء 
وقَال: حدیث حَسَنٌ صجیخ . 

٭ قولہ گہ : (احتحا منە٥:‏ 

(قض): الحدیث بظاھرہ یدل علی أنە لیس للمرأة النظر إلی الأجانب 
مطلقاء کما لیس لھم أُن ینظروا إلیھاء ومنھم من خصص التحریم بحال 
یخاف فیه الفتنة؛ توفیقاً بینە وبین ما روي عن عائشة رضي اللہ عنھا کنت 
أنظر إلی الحبشة وھم یلعبون بحرابھم في المسجد'. 

ومن أطلق التحریم؛ أوّل بأنھا ما کانت یومثذ بالغةء وفیه نظر؛ لھا 
وإن لم تکن بالغة؛ کانت مراھقةء وکان من حقھا أن تمنم”. 

(ن): نظر المرأۃ إلی وجه الأجنبی إِن کان بشھوۃ؛ فحرام بالاتفاق 
وإن کان بغیر شھوۃء ولا مخافة فتنة ففیه وجھان لأصحابناء أصحھما 
تحریمہ؛ لقوله تعالی : ٭ وَقل لَلَموْيتَّت یَقَضضم مِن اَبَصَرِهٌِ 1۹النور: ۱٣ء‏ 
ولھذا الحدیث الذي حسن الترمذي؛ وأجابوا عن حدیث عائشة بجواہین :- 

[وأقواھما]: أنه لیس بحرام؛ فإنھا ما نظرت إلی وجوهھم وأبدانھمء 
وإنما نظرت لعبھم وحرابھمء ولا یلزم من ذلك تعمد النظر إلی البدنء وإن 
وقع بلا قصد؛ صرفته في الحال . 

والثاني : لعل ھذا قبل نزول الایة فی تحریم النظرہ أو أنھا کانت 
)١(‏ رواہ البخاری (۳۳۳۷). 
)٢(‏ انظر: اتحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۲/ ۳۳۹). 


۳۲۲ 


صغیرۃ علی قول من یقول: إن الصغیر المراهق لا يُمَنم النظر”. 

(مظ): حمل بعض الفقھاء هذا علی التقوی والورعء والفتوی علی 
آنه یجوز للمرأة النظر إلی الأجنبي فیما فوق السرةء وتحت الرکبة؛ لأنھن 
کن یحضرن الصلاة مع رسول اللہ آَلُ فی المسجدہ ولا بد أن یقع نظرھن 
إلی الرجالء فلو لم یجز؛ لم یؤمرن بحضور المسجد والمصلیء ولانه 
أمرت النساء بالحجاب عن الرجال؛ ولم یؤمر الرجال بالحجاب!. 

(ط): ٥‏ اأفعمیاوان أنتما؟!) هذا من بلیغ الکلام ووجیزہ؛ فإن الھمزۃ 
فیه للژإنکار والتوبیخء والھمزۃ فی (آلستما) للتقریرء والفاء عطف ما بعدھا 
من الجملة الاسمیة علی المقدرۃ مثلھا بعد الھمزۃ. 

والمعنی: زعمتما ان علة منع الاحتجاب العمیء وھہي موجودة 
فیکما (أفعمیاوان أنتما؟!)ء ثم استائنف مقوراً بذلك قائلاً: ا الستما 
تبصرانہ۱۹).. 

وفیه: ان علة الاحتجاب الفتنةء وھي قائمةء سواء کان من الطرفین 
و من اأحدھما. 

روی الشیخ أبو حامد عن سعید بن المسیب آنە قال - وھو ابن أربع 
وثمانین سنةء وقد ذھبت إحدی عینيهء ویعشو بالآخری ۔: ما شيء عندي 
اأُخوَف من النساء. 

وفیه : أنه لا یجوز للنساء مجالسة العمیانء کما جرت العادات بە فی 
المآتم والولائمء فیحرم علی الاعمی الاأجنبي الخلوۃ بالنساءء ویحرم علی 


.)۱۸۰ /٦( انظر : (شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
.٦۲۷ / ٤( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
۳ڈ‎ 


المرأة مجالسة الأأعمی؛ وتحدیق النظر إليه بغیر حاجة('۲. 


٭٭ پا بد 


۷ے ون آي وی ل: ان رَسُول ال لٌله قَال: 


سر ٭٭ ہے 


سے 


هر الج إِلَی عَورَِالرَجُلٍء ولا ار إِلَی عَوْرو رق 
وَلابَقْضی الرِجْل إلی الرَجْلِ فی وب واحد ولا تفضِي المَرأۃ 
إِلی المَرْأَةِ في النوْب الوَاحِدِ؛ رواہ مسلمٌ. 


٭ قوله کل : ١لا‏ یفضی الرجل إلی الرجل): 

(غب): أفضی بیدہ إلی کذاء وأفضی إلی امرأته فی باب الکنایة: 
أبلغ وأقرب [إلی التصریح من قولھم : خلا بھا] قال تعالی : ویر أَفنیٰ 
بحم إِل بعضٍض 8.ساء: ۲۲٢‏ ۲۴. 

٭ قولہ لف : ہلا ینظر الرجل إلی عورۃ الرجل ولا المرأة إلی عورة 
المرأة٤:‏ 

(ن۵): نہ قل بنظر الرجل إلی عورة الرجل علی نظرہ إلٰی عورۃ 
المرأۃء وذلك بالتحریم أُولی؛ وھذا التحریم فی حق غیر الازواجء وأما 
الزوجان : فلکل واحد منھما النظر إلی عورۃ صاحبه جمیعا. 

وأما الفرج نفسه : ففيه ثلاثة أوجه لأصحابنا: 


.)۲۲۷٢ /۷( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
۷۲ : ما بین معکوفتین من (امفردات القرآن٤ للراغب (ص‎ )۲٢( 
.)۳۸۲ : انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص‎ )٣( 


٤ 


اأصخُھا: أنه مکروہ لکل واحد منھما. 

والثانی : أنە حرام علیھما. 

والثالٹ : آنه حرام للرجلء ومکروہ للمرأة. 

وأما السید مع أمته: فان کان یملك وطأھا؛ فھما کالزوجین: وإن 
کانت محرمة عليه بنسبء أو برضاع؛ أومصاھرۃ کام الزوجة؛ فھي کما إذا 
کانت حرة. 

وأما نظر الرجل إلی محارمه ونظرھن إليه : فالصحیح أنە یباح ما فوق 
السرةء وتحت الرکبة وقیل: لا یحل إلا ما یظھر فی حال الخدمة 
والتصرف . 

وأما ضبط العورةۃ فی حق الاأجانب: فعورة الرجل مع [الرجل] 
ما بین السرة والرکبةء وکذلك المرأة مع المرأة. 

وفی السرة والرکبة ثلاثة أوجه : أُصحھا: لیستا بعورة والثانی : ھما 
عورةء والثالث : السرة دون الركبة . 

وأما نظر الرجل إلی المرأة: فحرام في کل شيء من بدنھاء وکذلك 
یحرم علیھا النظر إلی کل شيء من بدنەء سواء کان نظرہ ونظرھا بشھوۃ أم 
لا 

وقال بعض أصحابنا: لا یحرم نظرھا إلی وجه الرجل بغیر شھوۃء 
ولیس ھذا القول بشیء . 

وكکذلك یحرم علی الرجل النظر إلی وجھ الآامرد إذا کان حسن 
الصورةء سواء کان نظرہ بشھوۃ أم لاء وسواء أمن الفتنة ام خافھاء هذا هو 
المذھب الصحیح المختار عند العلماء المحققین نص عليه الشافعيء 


یھ 


وحذاق أصحابهء [وادلیله : أنه فی معنی المرأة؛ فإنه یُشتھی کما تشتھی 
وصورته في الجمال کصورۃ المرأۃء ورہما کان کٹیڑ منھم أحسنَ صورةّ من 
کثیر من النساءء بل ھم بالتحریم أولی؛ لمعنیٗ آخرَّ وہو أنه پُنّمکن في 
حقھم من طرق الشر ما لا ینمکن من مثله فيی حق المرأة. 

وما ذکرناہ فی جمیع هذہ المسائل من تحریم النظر إذا لم یکن حاجة 
ما عند الحاجة الشرعیة: فیجوز النظر [کما] فی حال البیع والشراء؛ 
والتطبّ٘ب؛ والشھادةء ونحو ذلكء لکن بغیر شھوۃء 

قال آصحابنا: النظر بالشھوۃ حرام إلی کل أحد غیر الزوج والسید 
حتی یحرم علی الونسان النظر بشھوۃ إلی ابنە وبنتہ''. 

٭ قوله: ہ۷ولا یفغضي): 

(مظ): یعني: لا یجوز ان یضطجع رجلان في ثوب واحد مُتجرّدین 
وکذلك المرأتانء ومَن فعل ؛ بُعزٌر ولا یحدا". 

(۵): ھذا نھي تحریم إذا لم یکن بینھما حائل؛ وفیه دلیل علی 
تحریم لمس عورۃة غیرہ بأاي موضع من بدنەء وہذا متفق عليهء [وھذا] مما 
تعمٌ بە البلویء ویتساھل فیہ کثیر من الناس في الحمامء فیجب علی 
الحاضر فيه ان یصون نظرہ ویدہ وغیرٗھا من عورۃة غیرہء وأن یصون عورتهہ 
عن بصر غیرہ وید غیرہ' 

۰۸ 


.)۳۱ /٤( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱۹ /٤( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
)۳۱ /٤( انظر: اشرح مسلم)ٴ للنووي‎ )٣( 

٦ 





٭ قال ال تعالی : "ادا 6غ متلعا فملوهری من وراء 


جا ۹[الأحزاب : .]٥٤‏ 
۸-۔ وَعَنْ عَقبَة بن عامر ظلل : آنْ رَسٌُسول ا آلَلُ قال : 


0 .ہہ سو مس س ہا کا سس لو ای س پ4ہ ۔ ع 
اك وَالدخُولَ عَلی النسَاء!٢ء‏ فقال رَجُل مِنَ الأنصار : أَفرَبْتَ 
الحَمُو؟ قَال  :‏ الحَمُو المَوْتٌ!) متفقٌ عليه . 

(الحَمُوْا : قَریبُ الرٌّوْٰج ؛ کأخیهء وائن أخیهِء وَابن عَمّو. 

٭ قولە: (إباکم والدخول علی النساء): 

قاھحللاکتر جساھی کی شا تت! الا لات اتال 
علیھما المعنی”۶. 

٭ (الٰحمو الموت٢‏ : 

(ن): 2 الخوف منه آکی من غیرہ. والشٌٌ یتوقع منه؛ والفتنة 


۔)٠۰٥‎ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 


۷ 


اکثر؛ لتمگنه من الوصول إلی المرأة و[المراد بالحمو ھنا أقارب الزوج غیر 
آبائە وأبنائهء فأما الأأباء والاَبناء : فمحارم]”' لزوجتہ تجوز لھم الخلوۃ بھاء 
ولا یوصفون بالموت٠‏ وإنما المراد الخ وابن الخ ء والعم وابنەء ونحوھم 
ممن لیس بمَخرمء وعادۃً الناس المساھلة فیه. 

وأما ما حکاہ المازّري أن المراد بالحمو: أبو الزوجء وقال: إذا نھي 
عن أبي الزوج وھو محرم؛ فکیف بالغریب؟ 

فھذا الکلام فاسد لا یجوز حمل الحدیث عليهء وکذا ما نقله القاضی 
عن أبی عبید ان معنی (الحمو الموت): فلیمت ولا یفعلء ھذا هو أیضاً 
کلام فاسدء بل الصواب ما قدمناہ. 

وقال ابن الأعرابی: هي کلمة تقولھا العرب؛ کما یقال: الأسد 
الموت ؛ اك لقاؤہ مثل الموت . 

وقال القاضي : معناہ الخلوۃ بالاأحماء مژؤدیة إلی الفتنة والھلاك في 
الدینء فجعله کھلاك الموت٠‏ فورد الکلام مورد التغلیظ'. 

(قض): وفي (الحم) لغات: حماً کعصا وحمو علی الأصلء 
وحمو بضم المیمء وسکون الواوء وحم کاب ء وحَمُوٌ بالھمزةء وسکون 
المیمء والجمع أحماء. ٰ 

وقیل : لما ذکر السائل لفظاً مجملاً محتیلاً للمَخرم وغیرہ؛ رد عليه 
سؤاله بتعمیمه ردٗ المُغضب المنکر علیه*. 


.)۱٥٤١ /۱١( من اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱٥٤١ /۱١١( انظر: اشرح مسلم“ للنووي‎ )٢( 
.)۳۳۷ /۲( انظر: 4 تحفة الآاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )۳( 


۸ 


(ق): أي: دخول الحمو علی المرأۃ یفضي إلی موت الدینء أو إلی 
موتھا بطلاقھا عند غیرة الزوجء أو برجمھا إذا زنت معه''. 

(فا): یحتمل أن یکون دعاء علیھا؛ أي: کان الموت منھا بمنزلة 
الحمو الداخل إن رَضیّےْ بذلك". 

(ط): الفرق بین الإخبار والدعاء: آن في الاخبار أداةۃ التشبيه؛ 
ووجھه مضمران؛ أي : الحمو کالموت فی الشر والضرر. 

وفی الدعاء: ادعاء ان الحمو نوعان : متعارف؛ وھو القریب؛ وغیر 
متعارف؛ وھو الموت؛ فطلب لھا غیر المتعارف لما استفتی الرجل عن 
المتعارف؛ مبالغةء وھذا معنی قول القائل : رهٗ المغضب المنکر عليه(”. 

٭ بی بد 

۹- وَعَن ان عَبّاس وڈ: أَنّ رَسُول الہ إه تال: 
٣ل‏ يَخْلوٌَ أَحَدُكُم مرو إِلأً مَمّ ذي مَحْرٔم؛ متفَقٌ علیہ. 

٭ قولەه: فلا یخلون أحدکم بامرأة إلا مع ذي رحم محرم)؛ سبق في 
(الباب السادس بعد المئة). 


جو نج بر 
۷۳۰" - وَعَن بُرَبْدَة ظ4 قَال : فَال رَسُول اللہ گل : (حر مه 


.)٦٥٤ /٥( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )١( 
.)۳۱۸ /۱( انظر: ٴالفائق فی غریب الحدیث) للزمخشري‎ )٢( 
.)۲۲٦۹ /۷( انظر : (اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


۹ڈ 


وو 
نساءِ المَحَامدِین لی القَاعدِينَ کخر'مَة أَمَهَاتَهم ما من ھ8 
ِنَ القاعدِینَ نت رجلا من المَجَامِدِین فی اُھْله ے؟] 
فیھ ا ََ لُ یوم القَيِامة فأآحذ من ن حسّناته ما شاء حتّی 
رضی)ء ثُمٌ التَقتَ إِلیْتا ر سُول اللہ 7چ فقال : (ما ظَنکم؟) روا 
٭ قوله: افیخونه فیھما: 
(ط): الضمیر عائد إلی ارجلاً) وفی لفیھم) إلی الآھل؛ تعظیماً 
وتفخیماً لشأنھم کقول الشاعر : 


تم 


فان شنْتِ شعت حََقَت التَسَاء سوک 
وأنھن ممن یجب مراعاتھن وتوقیرهن؛ وإلی ہذا المعنی أشار 
بقوله : اکحرمة آمھاتھم). 
ٰ والضمیر فی ا(الە) یعود إلی رجات والأظھر أن یکون بمنزلة اسم 
اللاشارۃ کما فی قول رؤبة: 
فیا خطوط من سّواد وَبَلَقْ کانے فی الہ لچلۓِ تولیۓ البَهَق 


وقوله: (فما ظنکم) : فیه تھدید عظیم*'. 


.)۲٦۳٢٣ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


ہو 


(ن): معناہ ما تظنون فی رغبة المجاھد فی اُخذ حسناتهہء والاستکثار 
منھا فی ذلك المقام ؛ أي: لا یبقی منھا ش٠ء‏ إلا أُخذ9٢.‏ 
(مظ): اي : ما ظأنکم بالله مع ھدذہ الِخیائة؟ همل تسشکون 7 ھذہ 


المجازاۃ ام ل"؟ 
یعنی: فإذا علمتم صذق ما أقسول؛ فاحذروا من الخیانة فيی نساء 
المجاھدں۷. 


(تو): یعني ۔ فما ظنکم بمن أحله الله بھذہ المنزلة؛ و خصّه بھذہ 
الفضیلةء وبما یکون وراء ذلك من الکرامة. 

(ط): الأقرب قول المظھر؛ فإن سیاق الکلام جار فی حرمة نساء 
المجاھدین ؛ وتوفیر شأنھن وتنزیلھن منزلة الأمھات ون الخیانة معھن 
منافیة للدین والمروء؟. 

یعني : فما تظنون في ارتکابکم هذہ الجریمةء تترکون مع تلكت(٣‏ 
الخیانة؟ أم ینتقم الله منکم؟ 

ویلزم من هذا تعظیم شأن المجاھدی۶۶۰. 


۰ 


.)٥٣٢ /۱۳( انظر: 9شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

(۲) انظر: ٦المفاتیح‏ فی شرح المصابیح) للمظھري .)۳٤٣٣ / ٤(‏ 
(۳) فی الأصل : ھلك٤ء‏ والصواب المثبت . 

.)۲٦٤٣ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 


٤١ 





۱-۔ عن این عبّاس نللاء قال : لَعَنَ رَسُول الله لا المَحْنینَ 
مِنَ الرجَالِء وَالمُتَرَجُلاتِ مِنَ النسَاء . 

٠‏ ۱ ٭ کے سے ے 7 طض کاڈ بھی 2 71 یں سے 

وفي روایة : لعَنْ رَسّول اللہ للله المَتشيئھینَ مِنَ الرجَالِ 
بِالسْسَاءء وَالمُتشْبّهَاتِ مِنَ النْسَاء بالرُْجَالِ . روا٤‏ البٔخاری . 


۲-۔-۔ وَعَنْ أبی هُرَبْرَةَ ظ4 ء قَال: لَعَنَ رَسُول اللہ ئا 
لج یَليَسُ لِبْسَة المَرٴأٍَء وَالمَرأَة تَلبَسُ لِیْسَة الوَجُْلِ. روا أبو 
داوه بإسنادِ صحیح . 

٭ قوله : (لعن رسول اللہ قإِا المخنٹین من الرجال) : 

خنث یخنثء علی وزن علم یعلم: إذا انکسر الشیءء ولان وتکسر . 

(3): النے ضرا 

أحدھما: من غَلِق کذلك؛ ولم یتکلف التخلق بأخلاق النساء وزیھن: 
وکلامھن وحرکاتھن؛ وھذا لا ذمٌ عليه ولا إثم ولا عیب ولا عقوبة؛ لنه معذور . 

والثانی من المخنث: من یتکلف أخلاق النساء وحرکاتھنء وھیئاتھن 


رہ 


وکلامھن؛ فھذا هو المذموم الذی جاء فی الحدیث لعنہ'''. 
(حس): روی عن آبي عریرۃ آن النبي قچ آتي بِمخنّث قد خضب 
رجليه ویدیە بالحناءء فأمر بە فنفي إلی النقیع٣.‏ 
(نه): (المترجُلات من النساء) : المتشبھات منھن بالرجال في زیھم 
وحرکتھم . 
فأما فی العلم والرأي : فمحمودہ کما رویي أن عائشة رضی اللہ عنھا 
کانت رَجّلَهَ الرأی؛ أی : کان رأیھا کرأی الرجال(۴. 
٭ ود بد 
رے8 ا" حر سے سے 2۶ بل صصکااٹ بک ٤ ٥‏ 
۳ٔٹْٔ9+ غ وعنة قال: قال رسول الله کنا : (صففانِ مِنْ أمٰل 
اہ 7 2ے 7 کے 7 یہ سب ہ۔ سے ٥‏ سے 
النار لم أرَهْمَا: قوْمٌ مَعَھْمْ سیاط کاذناب البقر يَضربُون بھا 
7 سح ۔ 0ل*٭ ۔ .ا 7 ا 4 7 و۶ رم 
الىاس؛ ونساء کاسیّات عاریّات؛ ممیلات مائلات؛ رَووسھنَ 
اسِنْمَة البٰختِ؛ المَائِلةء لا بَدَخْلنَ الحَنة ولا بَحدن ریّھاء 
وَإِنْ یھ لبج مِن مَسيرَة کذا وکذا) رواهُ مسلم. 
4 07 7 : جو وی 
رہ وا : أَيْ: مِنْ نعْمَة اللہ (عاریّات) مِنْ شکرھا. 
َقبل : تس نسُتر بعض بَدنھا وَتکشْفُ بَعَضهٌ؛ إظھارا 


.)۹٤١ /۳( تھذیب الأسماء واللغات) للنووی‎  :رظنا‎ )١( 

(۲) انظر: (شرح السنة)“ للبغويی (۱۲/ ۱۲۱)ء والحدیث رواہ أبو داود .)٦۹۲۸(‏ 
وھو حدیث منکر . انظر : ضعیف الترغیب والترھیب) (١٭٦۱۲).‏ 

(۳) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۲/ .)۲١٢‏ 


٤٣ 


و سے 


وَقیل : تَلبَسُ نُوْبا رَقیقاً یصفٌ لوْنَ بَدَيھا. 
وَمَعَْی 'مَابِلاَثٌہ: قیل: عَنْ طَاعَةِ اللہ تعالیء وَمَا وَلْرَمُهَ 
حفظهُ سوسبس من بن لعلٹر 


وَّقیل و رفیق الیگ المَیٰلای بت کا 
الیغَابا ہی می سردے 


ری کات الب٘خُْت٤:‏ أئ: یُکبٹرنھا َبْعَظْمْنَھا لف 


عمَامَة أُوْ عصاَة أوْ نخوہ 


٭ فولہ گل : (صنفان من أھل النار لم أرھما؛: 
(ق): أي: لم یوجد في عصرہ منھما أحد؛ لطھارة أُھل ذلك العصر 
الکریم . 
ویتضمن ذلك: ان ذینك الصنفین سیوجدانء وکكکذلك کان؛ فاإنهہ 
خلف بعد تلك الأعصار قوم یلازمون السیاط المؤلمة التي لا یجوز ان 
یضرب بھا فی الحدود؛ قصداً لتعذیب الناس؛ وربما أفضی بھم الھوی وما 
جُبلوا عليه من الظلم إلی إھلاك المضروب . 
وھذہ أحوال الشرط بالمغرب؛ فھم سخط اللہ في الجملة عاقب اللہ 
[بھم] شرار خلقه؛ نعوذ باللہ من سخطہ۶'!۶. 
) 
)١(‏ انظر: (المفھم؟ للقرطبي .)٦٤٥٤ /٥(‏ 
٤٤‏ 








۰۹۔ پلسبا 


الٹھی عن التشمبُہِ بالشیطان والکفار 


حسم ہ۔ سے .00 یہ ےس ہ٥‏ و72 
-٤‏ عَنْ جابر ظ4 قَالَ: قال رَسُول الل ق: ولا تأکلوا 
ل ہم ک ہے ہم ہ۔ ۶28ھ 
پالشمَالِ؛ فان الشیْطٌان کل وَیَشرَبُ بشمَالو؛ رواهٗ مسلمٌ. 


٥ھ‏ وَعَن ان عُمَر ولا : اَ٥‏ رَسُول ال قي قَال : ١ل‏ بَأکلنٌ 
حدم ِشِمَالوء وَلاً یَشْربَنٌ بِها؛ فَإنّ الشَیْطَانَ مَأکُلَ شِحَالِب 
َیَشرَبُ بھَا) روا مسلم. 

٭ قولہ ي: <فإن الشیطان یأاکل بالشمال) : 

(تو): المعنی: آنہ یحمل آولیاءہ من الإنس علی ذلك الصنیع ؛ 
لیضاد بە عباد اللہ الصالحینء ثم إن من حق نعمة الله ء والقیام بشکرہ ان 
رم ولا ؿُسْنَھّان بھاء ومن حق الکرامة أن تتناول بالیمینء ویمیز بھا بین 
ماکان من النعمة وبین ما کان من الأذی . 

(ن): فیە : أنە ینبغي اجتناب الأفعال التی تشبه أفعال الشیاطینء وأن 
للشیطان یدں٭۶. 


٤٤٤ 


(ق): لقد أبعد وتعسف من أعاد الضمیر فی (شماله) إلی الاکل”۶. 


اہ بد 


سے 
ہج گج ےط ہ۔ 


مہ مو ہیں ہیں ون 
الَهُودَ والصّاری لا بَصبغونَ َحَاِقَومُمْ؛ معْق متفقٌ عليه . 
الئرَادً: جِضَابُ شر اللْحْیة والرأس الأَبَض بِصَفَرَۃ ة و 


حمْرة وکا السٌوادٌ فمَنھی عنهُ كککا سن ڈ5 فی الاب بعده إن 
شَاءَ اللہ تعالی . 


٭ قولہ 8ٹ : ہإن الیھود والنصاری لا یصبغون فخالفوهم) : 

(ن) : یقال : صبغ یصبًغ ہضم الباء وفتحھا . 

ومذھبنا: [استحباب] خضاب الشیب للرجل وللمرأۃ بصفرۃ أو حمرةء 
ویحرم خضابه بالسواد علی الأصحء وقیل: یکرہ کراهة تنزیهء والمختار 
التحریم ؛ لقوله پل : 0 اجِتِبُوا السٌوا6'"ء ہذا مذھبناء وقال القاضی: 
[اختلف] السلف من الصحابة والتابعین فی الخضاب وفی جنسهە : 

فقال بعضھم : ترك الخضاب أفضل؛ ورووا حدیثاً عن النبي لَلُ فی 
الٹھيی عن تغیبر الشیب؛ ولانه قلهُ [لم] یغیر شےیبەء روي ھذاعن عمر 


.)۲۹٦ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
. رواہ مسلم (۷۹/۲۱۰۲)ء من حدیث جابر ڑچ‎ (٢ 


٦ 


وقال بعضھم: الخضاب أفضلء وخضب جماعة من الصحابة 
والتابعین ومن بعدھم ؛ للاحادیث الصحیحة التي ذکرھا مسلم وغیرہ. 

ٹم اختلف ھؤلاء فکان اکثرھم یخضب بالصفرةء منھم ابن عمر 
وأبو ھریرة وآخرونء وروي ذلك [عن] علي . 

وخضب جماعة منھم بالجناء والکتم؛ وبعضھم بالزعفرانء وخضب 
جامقیاضراتہ ری الہ مس عتضانہ راس راتقصیق اس عل ین 
اي طالب ۓل وعقبة بن عامرء وابن سیرینء وأبي بردةء وآخرین . 

قال القاضي: قال الطبري : والصواب أن الاثار المرویة عن النبي لہ 
بتغییر الشیبء وبالٹھی عنه کلّھا صحیحةء ولیس فیھا تناقضء بل الأمر 
بالتغییر لمن شیْہ کشیب أبي قحافةء والٹھی لمن لە شمّط فقط . 

قال: واختلف السلف في فعل الآمرین بحسب اختلاف أحوالھم فی 
ذلكء مع أن الامر والٹھيی في ذلك لیس للوجوب بالإجماعء ولھذا لم 

قال: ولا یجوز أن یقال فیھما: ناسخ ومنسوخ قال القاضي: وقال 
غیرہ: هو علی حالینء فمن کان في موضع عادۃِ أھل الصبغ أو ترکِە؛ 
فخروجه عن العادةۃ شھرة ومک روہ . 

والثانی : أنه یختلف باختلاف الشیب؛ فمن کانت شیبتە نقبَةً أأحسنَ 
منھا مصبوغةً؛ فترك الصبغ أولی؛ ومن کانت شیبته تشم فالصبغ 
أولی؛ ھذا ما ذکرہ القاضی؛ والأصح الأوفق للسنة ما قدمناہ عن 


۰ 
+۰ 1 


مذھنا(۲۶. 


.)۸۰۸ /۱٤( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١( 
٤٤ 


(ق): قولھم ترك الخضاب أفضلء لیس بشيء؛ لان الحدیث الذي 
ذکروہ لیس بمعروفء ولو کان معروفأً؛ فلا یبلغ في الصحة إلی ھذا 
الحدیث . 


وأما قولھم : إنە گلا لم یختضب : فلیس بصحیح؛ بل صح أنه خضب 
بالحناء والصفر ۶''۶۶. 


2 


.)٦٦۸ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
۸ 





۷-۔ عن جابر طہ قال: أتی باہبي قحافة وَالا أبي بکر 
الصّدیقِ طلج یَوْمَ فح مَكةء وَرَآَسَہهُ وَلحْنَهُ كاللغامَة بَاضا فقال 
سِ 7 ىٰ طَُ۔ * ںىے۔سًٌےّ7"7 - ضر 
رسول الله : (غيئْرُوا ھذا وَاجِتِبُوا السٌواد) رواہ مسلم . 


٭ قولہ : (ھو والد أبی بکر الصدیق ظ١‏ : 

واسمه عثمان بن عامرء اسلم یوم فتح مکكةء وله صحبةء مات في 
المحرم سنة أربع عشرة من الھجرۃ وھو ابن سبع وتسعین سنة بعد وفاة ابنە 
ہي بکر بأشھر . 

(ن): الٹغامة: بثاء مثلثةظ ثم غین معجمةء هو نبت أبیض الزھر 
والثمرء نے راف اقیب تم 

وقال ابن الأعرابی : هي شجرۃ تَيِضٌ کأنھا الملح . 

وأبو فُحافة : بضم القاف؛ وتخفیف الحاء!. 


(ق): ٦‏ واجتنبوا السواده: عَلل کرامة ذلك؛ لأنە من باب التدلیس 


.)۷۹ /۱١( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
٤ 


علی النساءء ولآنه سواد فی الوجەء ولّأنه تشبه بسیما أھل النار . 

وقد روی آأبو داود آنه ئل قال : کون فی آخرِ الزّمَانْ قَوْمٌ يِصبغون 
بالسمٌوادء لا يَدْعَلونَ الَحَنَ وَلاً َچڈُون رِيحَها۷ ۷ء غیر أنە لم نسمع أن 
أحداً من العلماء قال بتحریم ذلك بل قد روي عن جماعة کثیر من 
السلف : أُنھم کانوا یصبغون بالسوادء منھم: عمر وعثمان والحسن 
والحسین؛ وعقبة بن عامر ومحمد بن علي؛ وعلي بن عبدالله بن عباسء۔ 
وعروۃ بن الزبیرء وابن سیرینء وأُبو بردة فی آخخرین . 

روي عن عمر أنە قال: هو أَشْكَر للزوجة؛ وَأَرَْبُ للعدو. 

قلت: ولا أدری عذر مؤلاء عن حدیث أبي قحافة ما ھو؟ فأقل 
درجاته : الکرامةء کما ذھب إليه مالك . 

وللخضاب فائدتان : 

إحداھما: تنظیف الشعر مما یتعلق بە من الغبار والدخان. 


والآخری : مخالفة أُھل الکتاب؛ ولکن ھذا الخضاب بغیر السواد(". 


) 


: من حدیث ابن عباس وَ"ها. وھو حدیث صحیح . انظر‎ )٥٢٥٥( رواہ أبو داود‎ (١) 
.)۲۰۹۷( اصحیح الترغیب والترھیب)‎ 
.)٦١٤ /٤( انظر: ”المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


٠ 










النھٔی عن القزع وھو حلق بعض الراُس 
دون بعض: واباحةِ حلتمه کله للرٌجل دون ا مرأۃ 


/ے . اہ 

[(ن): 0القزع؛ حلق بعض الراأس مطلقا و]١‏ قیل: هو حلحق 
مواضع متفرّقةِ منەء والصحیح الأول. 

وأجمع العلماء علی کراھة القزع إلا أن یکون لمداواۃ ونحوھاء وھی 
کراهةٌ تنزیه وکرههە مالك في الجاریة والغلام مطلقاً. 

قال العلماء : والحکمة فی کراهته أنهە تشویه للخلق . 

وقیل : إنە زی أُھل الشر والشطارة. 

وقیل : لآنه زی الیھود وقد جاء فی ھذا روایة لأبی داود( انتھی . 

قال الترمذي الحکیم: القزع أن يُخلق راس الصبی وئثرك ما حوله 


. ما بین معکوفتین زیادة یقتضپھا النص‎ )١( 
رواہ أبو داود (۹۷١٦)ء من حدیث المغیرة ظلہء وھو حدیث ضعیف . انظر:‎ )۲( 


تخریج أحادیث المشکاة) .)٥٤۸٤(‏ 


۱ 


وکان هذا فِعْل القَمّیسینٌء وھم ضرب من النصاری؛ وذلك علامة لھمء 
وھو فعل مذموم أحدثوہ فیما بینھم . 

روینا عن سعید بن المسیب : أُن أبا بکر الصدیق لما بعث الجنود نحو 
الشام؛ قال: أوصیکم بتقوی اللہ وأمرھم بأمورء وکان فیما قال: إنکم 
ستجدون أقواماً حبسوا أنفسھم في الصوامعء فدعوھم وما حبسوا أنفسھم 
لەء وستجدون آخرین اتخذ الشیطان فی أوساط رؤوسھم أفحاصا فإذا 
وجدتم أولئك ؛ فاضربوا أعناقھم . ٰ 

قال: فالذین ترکوا الدنیا وحبسوا أنفسھم في الصوامع أمر بترك 
التعزٌض لھمء فلا یطلبوا بجزیة؛ لأنھم ترکوا فٹْرکواء والذین خرجوا من 
الصوامع وفحصوا عن أوساط رؤوسهم تَرَؤّساً وتشھیراً لأمرھمء فقد أخبر 
أبو بکر ظلللہ أُن الشیطان دلھم علی ذلكء وآنہ ضلالةء وأنھم صیروا ذلك 
الحلقَ علامة لانفسھم؛ إظھاراً لما ھم عليه کأنه یدل علی أن ذلك الصنف 
بمنزلة من تزمّد في ھذا العصرء وشگر ثیابەء ولیس الصوف والخلقان وھو 
غیر صادق في ذلك یرید تال الدنیاء وإِنما نھی رسول اللہ گل عن القزع؛ 
للتشبه بھؤلاء الذین وصفناھم!''. 


(حس): أصل القزع: السحاب المتفرقة شبه تفاریق الشعر في رأسه بھا(”. 
جع بد 


.)۸۲ /۱( انظر: (نوادر الأصول؟ للحکیم الترمذي‎ )١( 
.)۹۹ /۱۲( انظر: اشرح السنة) للبغوي‎ )۲( 


٤٢۲ 


۹-۔ وَعَنهُ قَال: رای رَسٌسول اللہ قللهُ صيا قذ حَلِق 
ے٠‏ ور 7 یں ا دا 7 
مض شعرِ راس تر بعضة فِنهَامم عن ذلِكَ وَقَال: 
×اخلقوءُ کَلَهُ او ات ٹکو کلہ. 

رواہ أبو داوهَ بإسنادِ صحیح عَلی شرٴط البْخَارِي وَمُسْلم. 


٭ قولہ پل : (احلقوہ کلە أو اترکوہ کلە٤:‏ 
(مظ): ھذا تصریح بآن الحلق في غیر الحج والعمرۃ جائز وتصریح 
بأن الرجل مخیّر بین الحلق وترک!۶. 
٭ػ با بد 


عو ے ے سے 


۰٠۔-۔‏ وَعَنْ عَبلالل بن جَعْفر ڑل: ان اي أَمْھَلَ آل 
س سمئولہ ہو سے : دلاً پّکوا عَلی ا جي بَعْد الوم . 
ںٍ قَال: 0 ادعوا لی بب بتی آي)ء فجيءَ بنا کن افخ فقال: 
دادعوا لِي الحَلاّق٢ء‏ ا فحَلقَ رُوُوسَنا. رواهٌ أبو داودَ بإسناد 


اسیو علی شرٴط البْخَاریٔ ومْسْلِم. 
٭ قوله: ٭أمھل آل جعفر ثلائا؛: 
(ط): أي : أمھلھم ان یبکوا ثلائة آیام''' 


.)٦١٤ /٥( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۲۹۳۵ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


٣ 


(تو): إنما قال ثلاثاً عنایۃً للیالي . 
(وادعوا [لي] بني أخي) راد عبد الله وعوناً ومحمداً بنی جعفر بن أبی 
عان 


جم جب ٭ 


وإنما حلق رؤوسھم؛ لأنه رأی أَمٌھم أسماءَ بنت عمّیس حقیقة بأن 
تشتغل عن ترجیل شعورھمء وغسل رؤوسھم ؛ لما أصابھا من الفجیعةء أو 
لزمھا من أمر العدة و أگھا عن القیام بمصالح نفسهاء فاشفق من 
الشُعَث والوسخ والقملء فحلق رؤوسھم . 


)۱۸3 


٤ 





٠ لی ٘ 7 سو“ ْ کے سم کے سے‎ ٦ 
٭ قال اللہ تعالی : ٭ إنیدعو من دویوع الا تَنثًاوانیدعوت‎ 
۲ ے 7 کے ہر ہے ہے ہر کے ہے نے‎ 7 
الا كَیْددکًا قریدا (9) لکن اللہ وَقا۔ لا تد ن مِن عِبَادك تَا‎ 
کچھ عد ي1 وہ و رت ۔ کے یھر ہے مر نے کے‎ 
مفروضا رک وَلَاَضسلَتهُم ولا مٹینھم ولامرنھم فلتصسحکن ءادارکت‎ 


۶۲ہ ےک رھ ہ۔۔ ب ہ ےت ٭“ 
أَلأَر لام کہم ارت خلؤ) الہ ۴ الایة [النساء: ۱۱۷ -۱۱۹]. 


٭ قوله تعالی : ٭ إِنیَدَعُوں من هو یَوعِإلإَإ تنا ٭النساء: ۱۱۷]: 

قال أبی بن کعب: مع کل صنم جنیة . 

وقال جویبر عن الضحاك : قال المشرکون: الملائکة بنات اللہ وإنما 
نعبدھم؟؛ لیقربونا إلٰی الله زلفی قال: اتخذوها أربابء وصوّٗروهن صور 
الجواريی فحکوا وقلدواء وقالوا: ھؤلاء يُشيِهُنَ بناتِ الله الذي نعبدہ؛ 
یعنون الملائکةء وھذا التفسیر شبیه بقوله تعالی : لئ یٹ الللت وَالْمریٰ (ج) 


اس ۔غوال 


وََرة اَِكَة الْشتری ئع) الک الَکرلَه الهُق (2) بأكَلِهَ مم ضِوَكک (ت لن مم 


کے و ےھ ےے بے ہر صرصر رے لے سپ یو ۔ ١1‏ ہی کی ں گے ےہ 
مات" یوما اَم وَءاباؤہ ما انل الہ یہا ین سُلطنٍ إِن يَتَعُونَ الا الظنَ وما تھوی 


سے صا 
سے ور مر سے ری سے٠‏ اھر لے ا 


لانزمسر :لق سام ین رَتم ا دک 118النجم : ۹-_ ۲۳] 
7 : کی سے حص گر : 7 
قال: ابن عباس الا اتا 14النساء: ۱۱۷]؛ یعني : موتی . 


میں 


٤٥٤ 


قال الحسن : الإناث کل شيء میت لیس فيه روح ؛ إما خشبة یابسة؛ 
وإما حجر یابس؛ رواہ ابن أبي حاتم وابن جریر وھو غریب٣.‏ 

وقوله : لوان يَدعُوتإلا کَیکلدکا گریدا ٭؛ أي: هو الذي أمرھم 
بذلك وحمَّنہ لھم وزیِّە وھم إنما یعبدون إبلیسَ فی نفس الأمر: _ 

وقولہ: ٭ لََتَهُاٌََ ؛ أي: طردہء وأبعدہ من رحمتہء وأخرجہ من 
خرازق 

وقال : ٣ل‏ يد من ید تیب مُفْرُوصًَا “۹ ؛ أی : معیَناً مقدّراء قال 
مقاتل بن حیان : من کل ألفِ تسع مثئة وتسعة وتسعون إلی النارء وواحد 
إِلٰی الجنة . 


مے 


ےس ہگ یں ٠س‏ 
وَلاضِْلَتَہُمَ* عن الحق . 
سک کےے۔ ي٥‏ کک ہے کا ۷ئ2۸ ۔ کے ےھ 7 ہے 
تنم ؛ أيی: آزیٹن لھم ترك التوبةء وآیڈھم الأمانيی: وآمرھم 
بالتسویف . 
قم أے ٠‏ چیا یا ای کے  _‏ خی کاکاے )گے گ۱ ساوت 
وقوله : آڑولامرکھح فلبِںَکن ‏ اذا الانشیر ٭؛ یعني : تشقیقھا 
وجعلھا سمة وعلامة للبًحیرۃ والسائبة . 
وم کہم تینک عل یں ای4 : قسال ابن عب-اس: یعنی بذلك 
خصاء'' الدواب؛ وکذا روي عن ابن عمرہ وأنس؛ وسعید بن المسیب؛ء وأبي 
عیاض:؛ وأبي صالح؛ء وقتادة والثوري . 


(١(‏ رواہ ابن أبی حاتم فی (تفسسیرہ) (۲۹۷۰)ء وابن جریر الطبري ین (تفسیرہ) 
/٥(‏ ۲۷۹). 


)٢(‏ في الأصل : (خص). 


اھ 


وقال الحسن : یعنی بذلك الوشم''. 

(م): تَا 4: هو الأوثانء وکانوا یسکٌونھا بأسماء الإناثء کقولھم : 
اللات والعزی ومناة الثالثة الآخریء ودل عليه قراءة عائشة رضي اللہ عنھا: 
(إالا أوٹاناً) . 

ولإقَريدا ٭ : هو البالغ في العصیانء الکامل في البعد عن الطاعة . 

فإن قیل : النقل والعقل یدلان علی أن حزب الشیطان آکثر عدداء 
والنصیب لا یتناول القسم الاکٹثر وإنما یتناول القسم الأقل . 

فالجواب : أن التفاوت إنما یحصل في نوع البشرء أما إذا ضِحَمْنا زمر 
الملائکة مع غایة کثرتھم إلی المؤمنین؛ کانت الغلبة للمؤمنین 

وأیضاً فالمؤمنون وإن کانوا قلیلین فی العددء 0-2 
عند اللہ والکفار وإن کانوا کثیرینء فھم کالعدمء فلھذا السبب وقع اسم 
النصیب علی قوم إبلیس . 

قوله: ظ و تک : ھذا یشعر بأنه لا حیلة لە فی الإاضلال أقوی 
من إلقاء الآأمانی فی قلوب الخلق۔-- 

وطلب الأمانی یورث: الحرص والأملء وھما یستلزمان آکثر 
الأخلاق الذمیمة؛ إذ الحرص یستلزم رکوب أھوال الدنیا والدینء فإنه إذا 
اشتد حرصه علی الشيء؛ فقد لا یقدر علی تحصیله إلا بمعصیةء وإذا طال 
آملہ؛ نسي الآخرةء فلا یکاد ثنّوْم علی التوبةء ولا یؤٹر فیه الوعظء فیصیر 
قلبه کالحجارة؛ أو أشد قسوة. 


.)۲۲۷٦ /٥( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 


۷ 


قولہ : لم ہمیرک عل یں الو : مذا التغییر إما تغییر القلوب 
والبواطنء أو تغییر الأجساد والظواھر : 
فالأول : ما ورد فی الحدیث : فا از مار يُمَجُسانہ۲”۷. 
والثاني : ما ورد فی أحادیث مذا الباب٢.‏ 
جج بر ہد 
ٰ ضرق کہ ےق و سٰ سپ ٤‏ ہے ۔ے 7 کا 
۲ ۔ وَعن أَسٰمَاء رَضی الله عنھا: أَنْ امْرأةۃ سّالتِ النبیَ گل 
و ےْ۔ و 3 ٠۳7‏ کے 6 س ےر ٠ے‏ 0ب بر 
فقالث : یا رَسُول الل! إن ابنتی أَصابَتھا الحَصبةء فتمرق شمُڑھا 
ےر وہ تپ ےے ہو( ای 0000" و ہکےہ 
وانی رَوَجِتھَاء أفاأصل فیو؟ فقال : ١لعَنَ‏ ال الواصلہ وَالمَوْصَولةا 
اب 
وفی روایڈ : (الواصلةء وَالمُستوْصلة٢.‏ 
> مت کت ا ےگ سے سے 7ے مج سے سے ٌ2 
قولھا: ا(افتم'ری) : هو بالرٗاء ومعناہ: انتثر وسقط . والواصلة : 
7 7 و ہے ی 7 ٰ وی وی جج 
اتی تصل شمْرھاء أوْ شُعْرَ غیرها بشغر آحَرَ. ١ا‏ وَالمَوْصُولَد: التی 
ا ا 7 ہ ےم“ 4 کو وا ہو کا و کی یت کی 
"وصل شعرھا. اوَالمَستوٴصله؛: التی تسُال مَن يَفعل ذلك لھا . 
و ا و 0 ہب ا 70 وی ۶ 
وَعن عائِشة رَضے اللہ عنھا نحوہ. متفق عليه . 
کس قولهە: (الٰحصبة) بفتح الحاء واسکان الصاد المھملتین؛: ویقال 
یضاً: بفتح الصاد وکسرھاء ثلاث لغات حکاھن جماعةء الإسکان أُشھرء 


. رواہ البخاري (۱۲۹۳)ء من حدیث أبي ھریرة ط4‎ )١( 
.)۳۹ ۳۷ /۱۱( انظر: اتفسیر الرازيی)‎ )٢( 


۸ 


وهي بٹر تخرج في الجلد. 

وھذا الحدیث صریح في تحریم الوصل؛ ولعن الواصلة والمستوصلة 
مطلقا وھذا هو الظاھر المختار . 

وقد فصله أصحابناء فقالوا: إن وصلتٗ شعرّھا بشعر آدمی؛ فھو حرام 
ہلا خلافء سواء کان شعرّ رجل اأو امرأةۃء وسواءٗ شعر المحْرّم والزوج 
وغیرھماء بلا خلاف؛ لعموم الأحادیثء ولأنه یحرم الانتفاع بشعر الأدميء 
وسائر أجزائه؛ لکرامتہء بل یدفن شعرہ وظفرہء وسائر أجزائە . 

وإن وصلته بشعر غیر الآدميی: فإن کان شعراً نجساً کشعر المیتة؛ 
فھو حرام أیضاً. 

وأما الشعر الطاھر من غیر الآدمی : فان لم یکن لھا زوجء ولا سید؛ 
فھو حرام ایض وإن کان؛ فثلاثة أوجہ : أَصکُھا إن فعلئہ بإذن السید 
والزوج؛ جاز . 

وأما تحمیر الوجنة والخضاب بالسوادء وتطریف الاصابع : فإن لم 
یکن لھا زوج أو سیدء أو کان وفعلته بغیر إذنه؛ فحرامء وإن أذن؛ جاز 
علی الصحیح. 

هذا تلخیص أصحابنا فی المسألةء وقال مالك والطبري وکثیرون: 
الوصل ممنوع بکل شيء سواء وصلتہ بشعُر و صوف آو نجرق . 

وقال اللیث بن سعد: النھيی مختص بالوصل بالشعرء ولا بس 
بوصله بصوف وجِرق وغیرھا. 


وقال بعضھم: یجوز جمیع ذلك؛ وهو مروي عن عائشةء ولا یصح 


۹ 


عنھاء بل الصحیح عنھا کقول الجمھور . 

وأما ربط خیوط الحریر الملونة ونحوها مما لا یشبہ الشعر؛ فلیس 
بمٹھی عنه ؛ لأه لیس بوصل: ولا هو فی معنی مقصود الوصل؛ وإنما ھو 
للتجمل والتحسین . 

(مظ): وجه الٹھي أن هذا الفعل کذب وتغریر؛ لأنھا تظھر أن شعرھا 
طویلء ولیس کذلك؛ ورخُص بعض أھل العلم فی القرامّل وھو ما یقال 
لە بالفارسیة : (موی بند!''. 

[(ق)] وشذ اللیث بن سعد بقولہه(“٦‏ وأباح آخرون وضع الشعر علی 
الرأسہ وقالوا: إنما نھی عن الوصل؛ وہذہ ظاھریة مخضة وإعراض عن 
المعنی(۴. 

(ن): فیه: ان وصل الشعر من المعاصي الکبائرء وفيه : أن المُجین 
علی الحرام یشارك فاعله في الإئمء وآن المعاون علی الطاعة یشارك فی 
ٹوابھا۶'. 

بی بد 

٣‏ ۔ وَعنْ حَمَيْدِ بن عَبْدٍ الرٌ- حُمَن: أَنه سَمع مُعَاوَبَةً ظظہ 
سی تی یر - یں رر وس ا ا ا مر 
عام حج علی المنبر وتناول قصة مِن شعر کانت فی يَدِ حرَسِيٌء 
)١(‏ انظر: (المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري .)٥٤ /٥(‏ 
)٣(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦٤٤ /٥(‏ 
(٤‏ انظر : (شرح مسلم) للنووي /۱١(‏ ۵. 


٠ 


سے تب عُلمَا 


فقَال: یا أَمْل المَدِينة! أَبْنَ مُلمَاؤك؟ سَومٔۓ الْيٌ ول هی مَنْ 


>> و‎ 7 ٥ 
اِتَحذ هَذِہ‎ ٠ مٹل هدِہِء وَبَقول : ام ملک تو اسرائیل حین‎ 


٭ فولهە: (قصة من شعر٤:‏ 

(ن): قال: الأصمعي وغیرہ: هي شعر مقذم الرأاس المقسل علی 
الجبھة . 

وقیل : شعر الناصیةء والحرسي کالشرطيء وهو غلام الامیر؛ وفي 
هذا الحدیث اعتناء العلماء وسائر ولاة الأمور بإنکار المنکرء وإشاعة 
إزالتەء وتوبیخ من آھمل إنکارہ ممن یتوجه عليه ذلك''. 

٭ (أین علما ؤکم؟٤:‏ 

هذا علی جھة التذکیر لأھل المدینة بما یعلمونهء واستعانة علی ما 
رام تغییرَہ من ذلكء لا علی جهة أن یعلمھم بما لم یعلموا؛ فإنھم أعلم 
الناس بأاحادیث النبی آَلُ لا سیما في ذلك العصر. 

ویحتمل أن یکون ذلك منه؛ لأن عوام'' أھل المدینة أُول من اأحدث 
الزورء کما في روایة أخری: (إنکم اأحدثتم زی سُوءء فنادی أھل 
سحت مہ اس ھت آتضم 


.)۱۰۸ /۱٤١١( المرجع السابق‎ )١( 
فی الأصل : (علماء6.‎ )۲( 
.)۱۲١ /۲۱۲۷( رواہ مسلم‎ )۳( 


۱ء 


وھذا یدل علی اعتبار أقوال أھل المدینة عندھمء وھو من حجج 
مالك علی أن إجماع أھل المدینة حجة . 

٭ قوله: ١‏ إنما ھملکت بنو إسرائیل حین اتخذ نساؤھم): 

(ن۵): قال القاضي: قیل: یحتمل أنه کان محرٌماً علیھم؛ فعوقبوا 
بپاستعمالهء وھلکوا ہبسببە. 

وقیل : یحتمل أن الھلاك کان به وبغیرہ مما ارتکبوہ من المعاصيء 
فعند ظھور ذلك فیھم هلکواء وفيه : معاقبة العامة بظھور المنکر!۶'2. 

٭× بد 


ت اس 


٤ھ‏ ون ابْن عَمَر طظلہ : أَكْ رَسُولَ الل لا لَعَنَ الواصلةً 
وَالمُسْتَوْصِلةَ وَالوَاشْمَةً وَالمُسْتوْشْمَة. متفق عليه. 

٥۔‏ وَعن ابْن مَسغعُود ظ4 قَال: لعَنَ اللُ الوَاشمَاتِ 
وَالمسْتوْشمَاتِ وَامتتتصاتِ وَالمُتَفَلَجَاتِ لِلحُسْن؛ یئات 
خَلْقَ الله! فَقَالَتْ لَهُ امْرَأۃٗ فی ذَلِكَء َقَالَ: وَمَا لي لا أَلمَنْ مَنْ 
.7 سُول اللہ ک2 سس سوب کیا 
اکم الرہ نل تو تار عنھفانکھڈوا الحشر: ۷] متفقٌ عليه . 

۷الِمَْلَْحَة : هي التی تہ ماس اتا لیکَاعَد بَعَضھا مِن 
بعض قَلِیلاً وَتْحَمَتاء وَھُوَ الوشےُ وَالنَامِصَة: ھی لی أخذ 


.)۱۰۸ /۱٤١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


زگ 


٭ [(ن)]: ٦‏ الواشمة: بالشین المعجمة فاعلة الوشمء وھي ان تغرز 
إبرۃ فی ظھر الکف آو المعصم او الشفة أو غیر ذلك من البدن المرأة؛ 
حتی یسیل الدمء ثم تحُشُوَ ذلك الموضع بالکحل أوالنورۃ فیخضرّ . 

فاعلة ھذا واشمةء والمفعول بھا موشومةء فإن طلبتٗ فعل ذلك بھا؛ 

وھو حرام علی الفاعلة والمفعول بھا باختیارھاء وقد یفعل بالبنت 
وھی طفلة فتأثم الفاعلة ولا تأئم البنت؛ لعدم تکلیفھا حینئذ . 

قال أصحابنا: ھذا الموضع الذي وٌشم یصیر نجسأء فإن آمکن إزالتہ 
بالعلاج ؛ وجبت إزالتهء وإن لم یمکن إلا بالجرح وخاف منە التلف؛ أو 
فواتَ عضوء أو شَیْناً فاحشاً فی عضو ظامر؛ لم یجب إزالته. 

وإذا تاب لم یبق عليه إثمء وإن لم ِحّفْ شیتاً من ذلك ونحوہ؛ لزمہ 
إزالتهء ویعصی بتأخیرہ وسواء في ھذا کلّه الرجلُ والمرأة. 

وأما النامصة بالصاد المھملة؛ فھی التي تزیل الشعر من الوجەء 
والمتنمصة التی تطلب فعُل ذلك بھا . 

وھذا الفعل حرام الا إذا نبتت للمرأة لحیة أو شوارب؛ فلا تحرم 
إزالتھاء بل یستحب عندنا. 


وقال ابن جریر: لا یجوز حلق لحیتھاء ولا عنفقتھاء ولا شاربھاء 


"۳ 


ولا تغییر شيء من خلقتھا بزیادۃ ولا نقص . 

ومذھبنا: ما قدمناء من استحباب إزالة اللحیة والشارب والعشقة 
وآن النھي إنما هو في الحواجب: وما في أطراف الوجه : ویقال للمنقاش : 
ِنماص . 

وأما ۃالمتفلٌجات)؛ فبالتاء والجیمء والمراد: مُفَلٌجات الأسنان بأن 
تیُرد ما ہین أسنانھا الٹنایا والرباعیات . ٰ 

وھو من الفَلج بفتح الفاء واللام : وھی فرجة بین الٹنایا والرباعیات. 

وتفعل ذلك بالسن؛ إظھاراً للصغر وحسن الآسنانء لأآن مذہ 
الفرجة اللطیفة بین الآسنان تکون للبنات الصغائرء فإذا عجزت المرأة 
کبرت سٹھاء وتوحشت؛ قتبردعا بالمبرد؛ لتصیر لطیفةً حسنة المنظر 
وتوھم کونھا صغیرة. 

ویقال لە أیضاً: الوشر ومنه: (لْعَنَ الوَاشرۃ وَالمُسْتَوشرهَ)ء ولأنہ 
کاؤلیسیٰ: 

وأما قوله : (المتفلجات للحسن) معناہ: یفعلنٌ ذلك؛ طلباً للحسن: 
وفیه إشارۃ إلی ان الحرام هو المفعول لطلب الحسن٠‏ أما لو احتاجت إليہ؛ 
لعلاجء او عیب في السنء ونحوہ: فلا بس بہ(٢٢.‏ 

(ق): مذہ الأمور قد شھدت الاأحادیث بلعن من یفعلھاء وہأنھا من 
(١)‏ رواہ الباغندي في (مسند عمر بن عبد العزیزا )۸٤(‏ من حدیث معاویة نظ وھو 


حدیث صحیح. انظر: لغایة المرام) (۹۳)ء وانظر: (التلخیص الحبیرا لابن حجر 
(۱/ ۲۷۰). 


.٦٦۰٤٦ /۱٤١( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
٦٤ 


فقیل: لھا من باب التدلیسء وقیل: من باب تغییر خلق الله الذي 
یحمل الشیطان عليه ویأمر ب4 کما آخبر تعالٰی عئهە : ولا مس کہم فلیسعیر ع و 


کل انل ۴٭[النساء: ۲9۲۱۱۹. 


]010 


.)٥٤٥٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


"٥ 





وعن نتفِ الأمردِ شعر ‏ حیته عندَ أول طلوعه 


(الباب السابع والثمانون بعد المئة) 
(في النھي عن نتف الشیب من اللحیة والرأأس) 
90 7ے 1 ا تی کے سٌََەجٌ س لا ۳ 

۳٦‏ ۔عن عمرو بن شعیب؛ عن آبیة عن جدہ لن عن 
7 7 س۔ نے کے , ‌ مہ یك وھ س 
النبئ 8ء قال: ٦لا‏ تنؾفوا الشیْبَ؛ فان نورٌ المُسّلِم یَوْمَ القِيامةِ) 
حدیثٌ حسنٌّء رَوَاهُ ہُو دَاوّدَ وَالتْرْمِذِیء وَالنَسَائىُ بأَسائید حَسَنة. 

مر ور رد 7 7 ۔ 

قال التْرْمِذِي : هو حدیث حَسَنْ. 

٭ قولہ ل: ١فإنہ‏ نور المسلم٤:‏ 

(مظ): بعض الناس یکرہ بیاض شیبە؛ لأنە علامة انتقاص الشباب 
ودخول الضعف؛ فینتف الشعر الا یش قن راسة ولحیته فنھی النٹھی پا 

وأول من رأی الشیب في لحیته إبراھیم خلیل الل عليه السلامء فقال: 
ما هذا یا رب؟ فقال اللہ لے: مذا الوقارء فقال إبرامیم : یا رب؛ زدنی 
وقار 


1٦ 


فالرضا بالشیب موافقة لخلیل الرحمن عليه السلام؛ لان الوقار 
مرضٌ عند الله وعند الناسء ولنە یمنع الشخص عن الغرور والتکبر 
والطرب والنشاط ویمیل إلی الطاعة والتوبةء وتنکسر نفسهہ عن 
الشھوات؛ وکل ذلك موجب للثواب؛ ویقرب العبد إلی الله فلھذا یکون 
الشیب فی الاإسلام ثورا) أى: ضیاء. 

(ط): الاإضافة فی قوله: (نور المسلم) لمزید الا'ختصاص بە. 

وأما تغییرہ بالخضاب؛ فلأمر عارض؛ وھو إرغام الأعداءء وإظھار 
الجلادة لھم؛ کیلا یظن بھم الضعف في بنیتھمء والقدح في شجاعتھم!". 


ہو بد 
س> ہ6 کہ و ۶ ص"ھ و سے کے رو ٠‏ ا کی 
۷۔- وعن عائشة رَضی الله عنھاء قالٹ : قال رسول اللہ پل : 
سے ے تو ھی و گے ضٗ_ے صن ُ 02 سے ۔ ثٌ 
امَنْ عمل عمَلا لیْس عليْهِ أمْرُ ٠‏ فھوَرَذا رواهَ مسلم. 


٭ فولہ گا : (من عمل عملاً لیس عليه أمرنا فھو رد۳۷۷. 


)][1 


.)٥١٥ /٥( المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ ٦ انظر:‎ )١( 
.)۲۹۴۳٣ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


(۳) کذا فی الأصل بلا شرح . 


۷ 










کراهیة الاستنجاء بالیمین 
ومسٗ الفرْج بالیمین من غیرِ عذر 


آ ہے عنْ أبی قنسادة ظا عن الْنِٹ 7چ قَال: )اذ تال 


َ۔ سن : ہ٤‏ ھ۔۔؟ سی و ہے س ۳7 سہ کے ٥‏ 
٠ ۰ ٠‏ سے ٤‏ ٗ_۔ + مم ۰ 
اأحدکئ؛ فلا باخذن ذدکرہ سمينه4؛ ولا مین ولا تہ 


فی الاناء؛ متفقَ عليه . 

وَفی الباب أحادِیث کثِيرَة صحیکة . 

٭ قولہ قل2: ١لا‏ یأخذ أحدکم ذکرہ بیمینه): 

(ن): إمساك الذکر بالیمین مکروہ کراھة تنزیه لا تحریمء وأما النھی 
عن الاستنجاء بالیمین : فھو من آداب الاستنجاء . 

وقد اأجمع العلماء علی النھی عن الاستنجاء بالیمینء والجماھیر 
علی آنه تھي ادب وتنزیهء لا نھي تحریمء وذھب بعض أھل الظاھر إلی أنه 
حرامء وأشار إلی تحریمه جماعة من أصحابناء ولا تعویل علی إشارتھم . 

قال أصحابنا: ویستحب أن لا یستعین بالید الیمین فی شيء من أُمور 
الاستنجاء إلا لعذرء فإذا استنجی بماء؛ صبّہ بالیمنیء ومسح بالیسری؛ وإذا 
استنجی بحجر: فإن کان فی الدبر؛ مسح بیسارہء وإن کان فی القبلء وأمکنہ 
وضع الحجر علی الأرض٠‏ آو بین قدمیه بحیث یتأتی مشئْحہ؛ أمسك الذکر 


"۸ 


بیسارہء ومسحہ علی الحجرء فإن لم یمکنە ذلكء واضطر إلٰی حمل الحجرء 
حمله بیمینەء وأمسك الذکر بیسارہء ومسح بھاء ولا یحرك الیمین؛ هذا هو 
الصواب . 

وقال بعض أصحابنا: یأخذ الحجر بیسارہء والذکر بیمینەء ویمسح 
[بھا]ء ویحٴك الیسری؛ وھذا لیس بصحیح؛ لان یمس الذکر بیمینە من 
غیر ضرورة؛ وقد تھی عنه. 

ثم إِن في النھي عن الاستنجاء بالیمین تنبیھاً علی إکرامھاء وصیانتھا 
عن الأقذار ونحوھا'۶. 

من دخل الخلاء الأغلب أن یبتلی ہما یخرج من السبیلین فیکون 
المسح بالیمین؛ أی: الاستنجاء بھا مختصا بالدبرء والنھي عن اللمس 
مختصَاً بالقبل وبِعلَم منە أنە إذا أخذ الحجر بالیمینء ومسح بشماله ذکرہ 
عليه؛ لم یکرہ. 

٭ قولہ ال : ۶ولا یننفس في الإناءاء سبق فی (الباب الحادي بعد 
المئة).- 


)][ 


. ۹ ء٦‎ /۳( انظر : (شرح مسلم؛ للنووي‎ (١) 


۹ء 



























- أو خفٌٗ واحد لغیر عذر 


وکراهةِ لبس النعلِ وا حخفٗ قائماً لغیر عذر 





۹-۔ عَنْ أبي هُرَبْرَةَ ظلہ : أََّ رَسسول ا گل قَالَ: ١ل‏ 
َٹٹی أَحَدكُم في نل وَاحِدق لِِنعَهَهَا جَمیعاء أز لِْلَهُمَ 

وفي روایة : ١‏ َو لِيَخْيْهِمَا جَمیعا) متفنٌ علیع. 

٭ قوله ك: ١لا‏ یمشي أحدکم في نعل واحدۃ؛: 

(۵): قال العلماء: سببە أن ذلك تشویہ ومُلْلَدٌ ومخالف للوقار 
ولان المنتعلة تصیر آرفع من الأآخری؛ فیعسسر مشيهەء وربما کان سباً 
للعثار. 

(ق): قال مالك : إن من انقطع نعله لم یمش فی الأآخری؛ ولا یقف 
فیھاء وإن کان في أ٘رض حارة؛ لیحفھماء ولا بد حتی یصلح الأخری إلا 
في الوقوف الخفیفء والمشی الیسیر. 


.)۷٥۵ /۱٤١( المرجع السابق‎ 0) 


۷/۰ 











وقد رخص بعض السسلف في المشي في نعل واحدةء وھو قول 
پ ورڈ تال المذکورةء ولا خلاف أن أوامر ھذا الباب ونواهيه إنما 
رو ص ص6 وو ری ود دہ 
می من الاداب المكمّلة ولس فً ھا على الوکسرت رالط 1۸ 

(قض): إنما بھی عن ذللك؛ لقلة الٰمروءة والاختلال؛ والخبط فی 
نعل واحدۃ إن صح ؛ فشیء نادر لعله اتفق فی دارہ بست ۲ 

(مظ): وقد جاء أن عائشة مشت بنعل واحدة؛ وکذلك روي عن علي 
ابن أبي طالب وابن عمرء ویحتمل آن یکون فعله النبي گليِه؛ لبیان الجواز'”'. 

(خط): یدخل فی هذا کل لباس شمفع کإدخال الید فی الکمین ؛ 
والتردي بالرداء علی المنکبین؛ فلو أرسله علی اأحد المنکبینء وعری منه 
الجانب الآأآخر ؛ کان مکروهاً علی معنی الحدیث؛ ولو أُخرج إحدی یدیه 
من کمەء وترك الآخری داخل الکم ؛ کان مثل ذلك في الکراهة(“. 

بر بد 
لے رہ سے ہے وج و ےہ 77. ۶۶ ٭ ہے 

٣٥ػً۷‏ -۔دوعنةہ؛ قال : سمعت رسول الله ہل یقول : (إٰذا انقطع 
٤ 1‏ 2 ہے کر کی ین ۰ سپ ۵٥‏ 
شسع نعل أَحَدْكمٰء فلا يَمُشِ في الآخری حثی يُْصَلِکھا) روا٥‏ مسلم . 

٭ قوله ول : ×إذا انقطع شسع نعل أحدکم٤:‏ 


.)٦٥٤ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

.)۱٥١ /۴( انظر: 9 تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 
.)۳٦٣ /٥( انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٣( 

.)۲٠٢ /٤٥( انظر: (معالم السنن؟ للخطابي‎ )٤( 


۱ 


(۵): (الستع) آحد شور العل الڈی بدعل ین الاضعین ویدخل 
طرفه في الثقب الذي في صدر النعل المشدود في الزمام. 
واالزمام٢:‏ هو الٰذي يُعقد فیه الشسع'”. 
چا اج 
٦١‏ ۔-۔ وَعن ابر مضہ : 
الرَجّل قائِماً. 


رَوَاهَ أَبُو داود بِإسُناد حسن . 


يبْ 


رَسُول اللہ قل نھی أن یُتمل 


٭ قولہ يُ : <آن بتنعل الرجل قائماً: 

(خط): لآن لبسە قاعداً اأمون عليهء وأمكَن لەء ورہما کان ذلك سباً 
لانقلابہ إذا لبسھا قائماء فأمر بالقعود لەء والاستعانة فیه بالید؛ لیأمن من 
غائلتہ(۲). 

(مظ): ھذا فیما یلحقه التعب في لبسە قائماً کالخف والنعل التيی 
تحتاج إلی شد شراکھا. 

أما القفش'۳؛ فلیس في لبسە قائماً تعب؛ فلا یدخل تحت الٹھی(“. 


0 


.)۷٢ /۱١١( انظر: ا شرح مسلم" للنووي‎ )١( 

.)۲۰۳٢ /٤( انظر: (معالم السنن) للخطابي‎ )٢( 

(۳) القفش : الخف القصیر . 

.)۳٦٣ /٥( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٤( 


۷۲ 











۱۔ پا با 
النھي عن ترك النارِ ِی البیتِ عند النوم 
ونحوہ سواء کانتا ٹی سراج او غیرہ 








٣‏ ہے 


سے : 7 ۰ ىَ ح۷۳۸۱ 2 ۶ 
٦۲٦-۔‏ عن ابن عمَر ولا عن النبئ الا قال : و( لا نٹرکوا 
2 وو سے سے 
النارَ في بْيُوتكُمْ حِينَ تنامُون) متفق عليه . 


اس یہ 


تق ہے 
+ 
سے سر0 


۳٣-۔‏ وَعن آأبي مُوسّی الاشعرئ ظ4 قال : احترق بیت 
2 1 12 چ٥‏ 2 گٌَْ اما 7 کول سا و 29 لپ کاڈ 9 
بالمَدِينة عَلی أَمْلِه مِنّ اللِیْلِء فلا حَدّثٗ رَسُول ال لله شْأَنھمء 


مہو قاھو ‏ ری عو ای کہا رظ ار نے 
ل: (إِن هذہ النار عدو لکمء فاذا یِمُتم فاطفٹوھا) متفق عليه . 


٭ قوله یل : ۷لا نترکوا النار في بیوتکم حین تنامون) : 

(ن): مذا عامٌ یدخل فيه نار السراج وغیُرھاء وأما القنادیل المعلقة 
فی المساجد وغیرھا: فان خحیف حریق بسببھا؛ دخلت فی الأمر وإن أمِن 
ذلك کما هو الغالب؛ فالظاھر أنه لا بس بھا؛ لانتفاء العلةء وھو ان 
الفویسقة تضرم علی أھل البیت بیتھم!”'٣.‏ 


و ہد 


.)۱۸۷ /۱۳( انظر: شرح مسلم' للنووي‎ )١( 


۷۳ 


٤۔‏ وَعَنْ جابر ظ4ہ عنْ رَسّول ال ا قَال: اغطُوا 


الااءَ وَأَوْکِٹوا المّقَاءَ وَآَخْلِقوا الباب؛ وَأَطفْنُوا السٌراج؛ فان 


سم 


الشَیْطان لا ببَخْلُ سقاءَء وَلاً یَفَتَحْ باب وَلا يَكتْفُ إناء. فان لم 

و وا ور7ا ے کت وا ہر یل مس بھر ےھ ._. مھ ۰ ۱ 
پرند اکم إِلا أن يَمْرّضَ عَلی إِنأَئه عوداء وَیَذکر اسم اللر 
مر ار تم خلی آفل لے نَم روڈ سلع: 


(الفوبْسقَة سفق : الفْارَیٌ ضرم : تخرق. 


٭ قوله ول : (غطوا الإناء وأوکوا السقاء): 
(ن): ذکر العلماء للآأمر بالتغطیة والاوکاء فوائد منھا : الفائدتان 
اللتان وردتا فی هذہ الأحادیثء وھما صیانته من الشیطان؛ فإن الشیطان 
لا یکشف غطاءء ولا یحل سقاءء وصیانتہ من الوباء الذي ینزل فی السنة؛ 
کما فی (صحیح مسلم)ا: : فان فی الكَهه لَيلَه بَتَزلَ فیھا وََاہ 0 


سے 


کر ا ا اوْ سقاءِ لیس عليه وکاءٌ إلاً نل فيه من ذُلكَ الوبَاع)٥.‏ 
قال اللیث : فالأعاجم عندنا تقول ذلك فی کانون الأول . 
والفائدۃة الثالثة : صیانته من النجاسة والمقذرات . 
والرابعة: صیانتہ من الحشرات والھوامء فربما وقع شيء منھاء 
فشربه وھو غافلء أو في اللیل فیتضرر بە. 
قال أبو حمیدء وھو الساعدي راوي ھذا الحدیث : إنما أمر بالأسقیة 


. ۹۹)ء من حدیث جابر طلہ‎ /۲۰۱٢١ رواہ مسلم‎ (١() 


۷٤ 


أن تَوكا لیا وبالبواب أن تَغْلَقَ لیلاًا؛ء هذا الذي قاله أبو حمید باللیل 
لیس في اللفظ ما یدل عليهء والمختار ان تفسیر الصحابی إذا کان خلاف 
الظاھر؛ لیس بحجةء ولا یجب [علی] غیرہ من المجتھدین موافقته علی 
تفسیرہء وکذا لا یجوز تخصیص العموم بمذھب الراوي؛ بل یتمسك 
بالعموم''. 

(ق): جمیع آوامر ھذا الباب من باب الورشاد إلی المصلحة 
الدنیویة؛ کقوله تعالی: وا دُوا إدَا ياَعَشم 148البقرۃ: ۲ء وغایة ھذا 
الأمر أن یکون للندبء بل جعله کثیر من الأصولیین قسماً منفردا بنفسه عن 
الوجوب والندب . 

ر(ایکا السقء: سىت بالحًیٔطء وو الوکاء(". 

٭ [قوله]: ٢ولو‏ أن تعرض): 

(ن): المشھور فی ضبطہ فتح التاءء وضم الراءء کذا قال الأصمعي 
زالخمھور: ‏ رواز آبو ظا کس لاف ورستامہ كد[٤]‏ عليه عرضا 
وھذا عند عدم ما یغطيه بە“. ٰ 

(ق): لابد من ذکر اللہ تعالی عند ھذہ الأفعالء وبہبرکة اسمه تعالی 
تندفع المفاسد وتحصل تمام المصالحء فمطٔللق هذہ الکلماتِ مردودٌ إلی 


. رواہ مسلم (۲۰۱۰/ ۹۳)ء من حدیث جابر عن أبی حمید ط لج‎ )١( 
.)۱۸۴ /۱۳( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٢( 

(۳) انظر : (المفھم) للقرطبی /٥(‏ ۲۸۰). 

.)۲۱۸۲ /۱۴( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٤( 


ء٥‎ 


مقَیّدھاء والشیطان ھنا للجنس بمعنی الشیاطین . 
وقد تضمنت جملُ ھذہ الأحسادیثِ أن اللہ تعسالی أطلم نب ل علی 
ما یکون فی هذہ الأوقاتِ من المضار من جھة الشیاطین والوباءء وقد أرشدنا 
إلی ما تتّقي بە ذلكء فلیبادر الڑإنسان إلی فعل تلك!'' الأمور ذاکرا الله تعالیء 
ممثثلاً أمر نّیه ُء فمن فعل ذلك؛ لم یصبه ضرر بحول اللہ وقوته.. 
وہالفویسقة): الفارۃ سمیت بذلك؛ لخروجھا من جحرما للفساد". 
(ن): تضرم باسکان الضاد؛ أي : تحرق سریعا. 
قال أُھل اللغة: ضرمت النار - بکسر الراء - وتضرمت وأضرمت؛ 
أي: الْتَهُمت؛ وأضرمتًھا أنا وضوَمھا٣.‏ 


١٣٢ 


. فی الأاصل: اذلك)‎ (١) 
.)۲۸۱ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱۸۰ /۱۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


۷٦ 













وھو فعل وقول ما لا مصلحة فيه بمشقة 








٭ قال اللہ تعالی : ہل ول ملک کو لن رتا تا از 14 ص : 
.7۹۲٦‏ ٰ 

-٥‏ وَعَنْ عَمَرَ 4ء قال: نھینا عن التَکلف . رَوَاه البْخَاری. 

٦-۔‏ وَعَنْ مَسْرُوق: قَال: دَخَلنَا ععلی عَبداللہ بن مَسْمُود ظل4 
فقَالَ: یا أَبُهَا الَّاسْ! مَنْ عَلْمَ شیا فَلیقلْ بوء وَمَنْ لم یَمْلم 
٥‏ ۶7م کے ہہ کے , ٥‏ صرح ہھ ہے و : ا 
فلیقل : اش أَعَلمْ؛ فان مِنْ الیلم أن تقول لِمَا لا تعْلمْ: ا أَعَلمٌ 
قال ال تعَالی ینہ پا : ہا ہل مک حر لوب تح َ۹ . 
رواه البخاریٌٔ. 

٭ قولہ تعالی : ہا هَل ات لہ ہ٭4[ے : ۲۸۲٣‏ ''. 


00مت0]ع)0. 


. کذا فی الأصل بلا شرح‎ )١( 


۷ 






















تحریم النیاحة علی المیت؛ 
ولطم اد وشق اٰیب؛ ونثف الشعر 
وحلقمه والدعاءِ بالویل والثبور 


ٌ ۶ 


۷۔ عن عمَر بن الخطاب ظ4 قَال: ة 
۷المَيتت يعَذبٌ في قبْرِہ یما نیح علیْوا . 











کے( 
جہ" 


اس 6 
ابی گلا : 
لی ہا : 


وَفي روایڈ : ١مَا‏ يِيحَ عَليْها متفَقٌ عليه. 

٭ قوله ٹا : (المیت یعذب في قبرہ بما نیح عليه؛: 

(ق): اختلف العلماء فیەء فقیل : محمله علی ما إذا کان اوح من 
وصِيِه وسٌُنّتہء کما کانت الجاھلیة تفعلء قال طرُفة : 

وقد جمع عبد المطلب بناته عند موته؛ وَآأَمَرَمُنٌ أن ینعینەء ویندبنہ 
ففعلنٌ اعت گل واحدة ھن شیع ا تتدحے فیەء فلما فرغن قال آخر 
ما کلمھن : أحسنتن ھکذا فانعیننی؛ وإلی هذا نحا البخاري . 

وقیل : معناہ ان تلك الافعال التي بُیکی بھا المیت مما کانوا یفعلونہ 


فی الجاھلیة من قتل النفوسء وأخذ الأموالء وإخراب البلادء وغیر 
ذلكء فأهله یمدحونه بھاء ویعددونھا عليهء وھو بُعذّب بسببھاء وعلی 


۷۸ء 


هذا تی روایة : ١بےّعضر‏ بُکَاءِ َمْلِه٢)؛‏ إذ لیس کل ما یعددونه من 
خصاله یکون مذموماء فقد یکون من خصاله: کرمء وإعتاق رقابء 
وکشف کرب٠ء‏ وقد دل علی صحة ہذا التأویل حدیث عبداللہ بن رواحة 
حیث اُغمیي عليهء فجعلت أختہ تبکی: واجبلاہ! واکذا! واکذا! تعدد علیہ 
فأفاقء وقال لھا: ما قلت شیتاً إلا قیل لي: أُنت ذلك؟ فلما ماتء لم تبك 
عليهء خرجه البخاري!''. 

رسے فارد لطافة آلی افتاد ظام عنّا ات اہ افامستب 
بنوحھم؛ لأنہ أھمل نَہيهُم عنە قبل موتەء وتأدیبھم بذلكء فیعذب بتفریطه في 
ذلكء وبترك ما أمرہ الله بە من قولەه: فو انف ٥‏ وَاهِلیکنارا 4[التحریم : 0 

وقیل معناہ: إنە یعذب بسماع بکاء أھله؛ لرأفتہ لھمء وشفقته علیھم ؛ 
ہے 

وَلَكَ ذل:على صة ھا المعل ‏ 'صذتٹ فَللة بیت مَخَرَم الخھرگفق 
وبکت علی اہنھا(”*“ مات عند رسول اللہ ُء فقال لھا - وأنکر -: دوَالَّذی 
شُْ مُحَمّدٍ بیّدہ؛ إ٥‏ أحَدَکم لیب٘کي؛ فََسْتَعِْر لە صُوَبْحبُء یا عِبَادَ اش 
لأً تَعدَبُوا إِخُوانکماء ذکرہ أبو بکر بن أبي شییةء وھو حدیث طویل 
مشھور؛ وہذا التأویل حسن جداَ ولعله أولی ما قیل فی ذلك'“. 


. رواہ البخاري (۹١٥٦)ء من حدیث النعمان بن بشیر وَله‎ )٢( 
. فی الأصل : (اببھا)‎ )۳( 
.)٣٤۸٤ ۔‎ ٣۸۲ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي)‎ )٤( 

۷۹ 


(ن): وإلیه ذھب محمد بن جریر الطبريء واختارہ القاضي عیاض . 

وقالت طائفة : معنی الاحادیث : أنھم کانوا ینوحون علی المیتء 
ویندہونه بتعدید شمائله ومحاسنه في زعمھم؛ وتلك الشمائل قبائح في 
الشرع یعذب بھا. 

کما یقولون: یا مرمّل النسوانِء ومیٹم الولدانِء ومخرّبَ العمرانء 
ومفرڑق الأحسزانء ونحو ذلك مما یرونە ش.۔.جاعة وفخراء وھو حرام 
شرع ؟. ٰ 

(خط): وقیل : المراد بالمیت مَنْ أَشرَفَ علی الموتء وبالتعذیب : 
أله إذا حضرہ الموت٠‏ والناس حوله یصرخون وینفجعونء فیزید کربە 
رنلاعاہ مک ات افغرتہ: قص رم ات نکر ان عالق اس٤ا‏ 
أي: إنە لیعذب من بکائھم عليهء وہذا الوجە ضعیف؛ لما في روایة: 
(الحَیخ۷۸ء وفی روایة اھِعَذبٌ فی قَبْرہ بِمَا ْمَ عَليیا“. 

٭ ‏ بد 


سے ٣‏ سم و 


076 : مس و ۔زش؛ َ*٭ہ س و ط تمکاائہے 
۸-ھ وعن ابْن مسسعود ظ4ہ قال : قال رسول الله پت : 
کو گر رر گی و ۸ڑوھ ہ۔ کے ا2 سر کے 5 
لال منا من صرب الخدودٌ وشق الِحَیٔوب؛ ودعا بداعوی 
7 5 یہ 
الكَاهاكة؛ متفقٌ عليه. 


.)٦۲۲۹ /٦( انظر: 9شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
. رواہ البخاری (۱۲۳۰)ء؛ من حدیث عمر طللہ‎ (۲( 


(۳( رواہ البخاريی (۹٢۲٢۱)ء‏ من حدیث المغیرۃ مہ . 


۲۰ 


٭ قوله : ( لیس منا من ضرب الخدودا : 

(ن): (دعوی الجاھلیة): ھی النیاحة؛ وندبە المیت؛ والدعاء بالویل 
وشبهھ . 

والمراد (بالجاھلیة): ما کان فی الفترة قبل الإسلام'''. 


بہ پیر اد 
ےھ 7 و کے مر ار 
۹ےھ وعن آپی بےردةء ذ وَجع أَبُو مُوسّیء فغشِي 


ن ا بَريہ گن بی ؛ 
رضول اللہ پلا: ان رَسُسول اللہ گل بَريءٌ ‏ مِنَ الصَالقة وَالحَالقة 
وَالشاقة . متَفْقٌ عليه. 

دالصًالِقَڈہ : اتی تفع صَوْتھَا ؛ بالنیَاحَة والتذبء (والحالقة؛ : 
س اہ 
النی تخلق رَأَسَهَا عِنْدَ المُصیيَةء دوالسَائَد : التی تشی ٹوْبھا. 
٭ قولە: ١اوٗجع‏ آأبو موسی): 
(ن): : ہو ب بفتح الواو وکسر الجیم . 
ورسخ 0ں ا لختان . 
ودالرنةہ: ؛ بفتح الراء؛ وتشدید النون : ھی صوت من البکاء فيه ترجیع . 


وقولە: 7 آأنا بريء)٤؛‏ أي: من فعلھن وما یستوجبن من العقوبةء أو 


.)۱۱۰ /۲( انظر: اشرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 


۱ 


من عھدۃ ما لزمني من بیانەء وأصل البراءة الانفصال . 

ویجوز ان یراد بہ ظاھرہ وھو البراءةۃ من فاعلی ھدذہ الأموں ولا 
یقدر فیه حذف!'۶. 

(نہ): ہ(الصلق؟: الصوت الشدید یرید رفعَه فی المصائب؛ وعند 

(ن): حکی القاضي عن ابن الأعراہي أنە قال: (الصٌّلق): ضرب 
الووج(۳. 

٭ و بد 

٠‏ ۔ وَعن المُغضیرۃ بن شُعبَة ظ4 قال: سمعت 
رو ۷ہ“ ھا 1 ت2 رہے ے۔ ےوہ تو ےپ ھو سور رض مرو ہ۔ 
رسول ال للا یَقول : ١‏ مَن نیح عليْهِء فإانه يعَذبّ ہما نیح عليْه یَوْم 
القَیَامَة) متفق عليه . 


٭ قولہ چڑ: (یعذب ہما نیح عليه یوم القیامة: 
(ط): الباء یجوز أن تکون سببیةء واما) مصدریةء وأن یکون الجار - 
والمجرور حالاًء و(ما) موصولة؛ أي : یعذب ملتساً بما ندب عليه من 
الألفاظ ؛ واجبلاہء یا کھفاہء ونحوھماء علی سبیل التھکم ویعضدہ 


.)۱١١-۔‎ ۱١١ /۲( المرجع السابق‎ )١( 
.)٦۸ /۳( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 
.)٦٦١۰ /۲( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٣( 


۲ 


خذیت التحمان کم ا سپات ۲۷: 


بد لد 


۳ کے اڈ ورک َ ك ُ ۰ ےُ8 

مٌٍ عطِيّة نسَیيَة - یضم النونِ وفتچھا ۔ رضصي 
ىٰ لم 2 ٥‏ ک2 وم سے 27 سٰ کاٹ 7 سوےم 7 ۹ 
الله عنھاء قالۓ : اخذ عَلیْتا رَسٌّول اللہ گل عند البَیْعَة : آن لا 


٭ قولە: (أخذ علینا فی البیعة ان لا ننوح) : 


(ن): فیه تحریم النوح وعظم فبہحه؛ والاھتمام بانکارہء والزجر 
عنه ؟ لان مھیج للحزنء ودافع للصیرء وفيه مخالفة للتسلیم للقضاء 
والإذعانِ لأمر اللہ۲. 


ج با از 
سے ضف ہہ 7 71 صے ۴ 
۲- وَعَن النْمْمَانِ بُن بشیر طلء قَال: أغمیَ عَلی عَبْدِالل 
٥‏ ھ-ح۔صطظ ھک سے ٥‏ کے سج 7 7 سس ”۔؛ >ھو سے کا 
ِن رواحة 2 فحعلت اخته تبکی؛ وتقول : واحلاہ! واکذا! 
72 گے نے ض۶ کًَ سك یہ سے 6 “8 2 | × 
وَاکذا! تعَدد عَلیْه. فقال حینَ أفاق : مَا قلتِ شیْتاً إلا قیل لی : أنتَ 
کذللك؟! رَوَا٤‏ البْحَاریٌٔ . 
٭ قولهە: (واجلاہ): 


(ط): حال: والقول محذوف ؟ آی: تبکی قائلة: واجبلاہ أو (تعدد) 


.)٦٤٤ ١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۲۳۲۷ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۲( 


۳ 


حالء و(واجبلاہ) توطئة لھاء کقوله تعالی : الاتَاءس ا ٭4[الأحقاف: .]٦٢‏ 
وقوله: ٭قیل لي: أنت کذلك؟۱)؛ أي: لگا قلت: واجبلاہ؛ قیل 

لي: آنت کذلك؟ أي: آنت جبل کھف یلجؤون إليك؟ علی سبیل الوعید 

والتھکم؛ ٠‏ کما في قوله تعالی : ٭ دق إِلْلک ات اَلْمَیِرُالکرِمُ 1۹6لدخان: 


8ذ1 


٭٭ ہد 


۳٣‏ - وَعَن ابْنِ عمَر ولا قال: اشٹکی سَعد بْنْ عبَادَة ظ4 
شکوی؛ فأتاءُ رَسُولَ اللہ گل یَمُودهُ مم عَبْدٍ لرَحْمَنْ بن عَوْفِ 
وَسَمْد بن اي وَقاصء وَعَبِْاللہ بن مَسْمُود لاہ فلا دَخَل عليه 
رك نی یو فقال: (اََضّی؟۱ قَالوا: لی یا رَسُول اللہ . فبکی 

کوں اك 08-0 فَلمًا فَلمَا رای القَوْمُ بکاء النبیٌ 7چ بکُوا قَال: ال 
نعقوۃ؟ 9-4 پٹ التب وپ وَلکَنْ 
یُعَذُبُ بِهَذا)ء وَأَشارَ! إلٰی لسَانهء ۷او يَرحَمُا من متَفقٌ عليه . 


٭ قوله: فی (غَشِیّة؛: 

(ن): ھو بفتح الغین وکسر الشین وتشدید الیاء . 

قال القاضی : ھکذا روایة الآکٹرین قال: وضبطه بعضھم بإسکان 
الشینء وتخفیف الیاء ودفی روایة البخاري فی غاشیة)؛ وكله صحیح . 


.)٦٤٤١۷ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


٤ 


وفیە قولان: أحدھما: من یغشاہ من أھلهء والثانی : ما یغشاہ من 
الکروب!''. 

(تو) : (الغاشیة): هي الداھیة من شر أو مرض أو مکروہء والمراد بە 
هاھنا ما یتغشاہ من کرب الوجع الذي بە؛ لا حال الموت؛ لانه بری' من 
ذلك المرض٠-‏ 

٭ فولہ پل : أقضی؟۱: 

(ق): أي: مات. 

وفي قولە: ہإن اللہ لا یعذب بدمع العین؟ دلالة علی أن البکاء الذي 
لا یصحبه صوت؛ ولا نیاحة جائز قبل الموت وبعدہء بل قد یقال فيه : إنه 
مندوب؛ لأنه قد قال فیه: إنه رحمةء والرحمة مندوب إلیھاء آما النیاحة 
والصراخ : فمحرم من أعمال الجاھلیةء ولا یختلف فيهء فأما بکاء وصراخ 
من غیر ضرب خدہ وشیٌ جیب : فھو جائز قبل الموت؛ مکروہ بعدہ. 

فأما جوازہ: بدلیل حدیث جابر بن عقبة الذي خرٗجه مالك؛ ان 
رسول اللہ پل جاء یعود عبداللہ بن ثابتء فوجدہ قد غلب عليهء فصاح بەء 
فلم یجبەء فاسترجع رسول الہ قل وقال : 'غَِْا عَليكَ با الؤٌٍیع٤ء‏ فصاح 
النسوۃ ویکینء فجعل جابر یسکتھج فقال رسول الہ ؤ: هەَعْهُنٌء قَن 


.)٦۲۲٦ /٦( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
رواہ الإمام مالك فی (الموطاأً) (۱/ ۲۳۳)ء من حدیث جابر بن عتيیك ظلچ4 . وو‎ )٢( 


حدیٹ صحیح . انظر : (صحیح الترغیب والترھیب) (۱۳۹۹۸). 


ء٥‎ 


وجه الاستدلال أنە عليه السلام أَقَرَمٌ علی البکاء والصیاح قبل 

وإنما قلنا: إنە مکروہ بعد الموت لیس بمحرم؛ لما فی حدیث جعفر 
یتکففنء قال کہ (احث في أَفوَاحِھنٌ ال بت۲۷ ولم یبالغ في الإنکار 
علیھن؛ ولا زْجِرَمٌَء ولا ذمٌ ولو کان ذلك محرماً؛ لفعل کل ذلك . 

وبھذا الذي قررناہ یرتفع اختلاف بین ظواھر الأحادیث التی فی مذا 
الباب فتملّك یہ ؛ فانه حسن جدا وھو الصواب إن شاء الله(۶۲. 


(ن): ( اح فی أفواهھن): مبالغة فی إنکار البکاء علیھن ومنعھن 


وتأوله بعضھم علی أنه کان بکاءٌ بتّوح وصیاحء ولھذا تاکد النھي 
ولو کان مجهَ دمع العین؛ لم ینہ عنہ؛ لأُنہ قل فَعَله وأخبر آنە لیس 
بحرامء وأنه رحمة. 

وتأوله بعضھم علی أنە کان بکاءٗ من غیر نیاحة ولا صوتء قال: 
ویبعد ان الصحابیات یتمادین بعد تکرار نهھنٌ علی محرّمء وإنما کان بکاء 
مجبٗدا والٹھي عنه تھی تنزیه وادب لا للتحریم فلھذا أصرزن عليه 
متاڑلات۲۳. 


٭ یی بد 


(١)‏ رواہ البخاری (۱۲۳۷)ء من حدیث عائشة رضي الله عنھا. 
(۲) انظر: (المفھم) للقرطبی (۲/ .)٥٥٥‏ 
٣(‏ انظر: (شرح مسلم" للنووي .)۲۳٦٣ /٦(‏ 


٦ 


مر 


٤-ھ‏ وَمَن أَبي مَالِب الأشتعرِيٌ ظل4ء َالَ: تا 
رَسُولٌ اللہ گل : دالَايْحَةُ إٰذا لم تتٌّبْ قِبْل مَوْيهَاء تقَامُ يَوْمَ القيَامَة 
وَعَليْا سرْبَالُ مِنْ قَطِرانِء وَدِرْعٌ مِنْ جَرب) رواهٌ مسلم. 

٭ قوله قي: دالنائحة إذا لم تتب قبل موتھا): 

(تو): أي: قبل حضور موتھاء وإنما قیّد لیعلم ان من شرط التوبة ان 
یتوب التائبء وھو یأمل البقاءء ویتمکن أن یتأتی منە العمل الذي یتوب 


منەء ومصداق ذلك في کتاب اللہ : ٭ وَلِیْست اَلَوْبة لِلڑبے بَمَعلوت 


ا 


1> س رے ور ےرصھ* 


َسسعَاتِ حَقِدَاحَضَرَ أَحد ہم الم ثشقال اتی ,تال ؟11الساء: .٦۱۸‏ 

وقوله: اتقام؛ يُحتمل أنھا تی ویحتمل أنھا تقام علی تلك الحال 
بین أُھل النارء وأھل الموقف؛ جزاءَٗ علی قیامھا فی النیاحةء وھو الامثل . 

وقوله: اعلیھا سربال من قطران؛ وَرّد بمثله التنزیل : ٭ سَرَأبیلهُم 
منْقَطرَان ٭٭1إبراھیم: .]٥٤‏ 

واالقِران٤:‏ بکسر الطاء هِنَاءٌٗ تنَا به الإبل الجَربیء فَیَحرق بحڈتہ 
وحَرارتہ الجربَ؛ ویتخذ ذلك من الأَبُهَلء وھو شجر العرعرہ فیطبخ ثم 
تهُتا بہ. 

وسکودُ الطاءء وفتحُ القاف وکسرھا لعْةٌ فیە. 

وقد أوعد اللہ تعالی المتکبرین عن عبادته ان یعذبھم بذلك لمعانِ 
أربعة: للذعہء وحرقتہء واشتعال النار فیەء وإسراعھا فی المطٔلِیٌ بەء 
وسواد لوہ تشمثر عنہ النفوسء ونتن رائحتہء فتطلی بہ جلودھم حتی 
یعود طلاؤھا کالسرابیل؛ لأنھم کانوا یستکبرون عن عبادتهء فألبسھم اللہ 


۷ 


تعالی لباس الحزن والھوانء وھذا الوعید فی الحدیث یختص بالنائحة 
لمعنیٗ آخرَ وهو أن النائحة کانت تلیَسُ الثیابَ السود في المآتمء فألبسھا 
الله تعالی قمیصاً من قطران؛ لتذوق وبال أمرھا. 

ٰ ٭ وقوله: ١‏ ودرعاً من جرب؛؛ أيی: یسلط علیھا الجرب؛ فیغطي 
جلدھا تغطیة الذُرع ویلتزق بھا التزاقەء فیجمع لھا بین جدّة القطران 
وحرارتەء وحرفتهہ ونتنهء وسوادہ واشتغالهء وبین الجرب الذي یمزق 
الجلد ویقطع اللحمء کما تجمع المرأۃ ہین القمیص والدرعء وذکر الدّرْع؛ 
لأتھا قمیص النساء ثم إِن النیاحة تختص بشغلھهٌ اختصاصَ الدرع 
اوت فشارکت أُھل النار في لباسھمء واختصّت بدرع من جرب؛ 
للمعنی الذي خُصّت بەء ثم إذا نظرنا إلی المناسبات الواقعة بین الذنوب 
وعقوبتھا وجدنا لتعذیبھا بالجرب وجھین 

احدھما: أُنھا کانت تخمش وجھھاء فابئُلیتٗ ہما لا صبرٌ لھا عليه إلا 
بالخمش والتمزیق . 

والآخر: أنھا کانت المحرقة قلوبَ ذواتِ المصیباتِء وتحكُ 
بواطنھَنٌ فۃ َمَوَقيَّ فی ذلك الععتی ہما یماثله فی الصورة. 

٭ ‏ دز 


س سر سے 
ے“> یج * ہم 


٦‏ -وَعَنْ أبي مُوسّی ظ4 : ان رَسُولَ اللہ لاڈ قَالَ: دا مِنْ 
چیم فقوم کیم فَیقول: وَاجَِاًَه! وَاسَينداه! أوَ نخو 
ذَلكَ ا إِلاً ول ؛ بھ ملکان َلهَانه : أُھکذا کَنّےَ؟۱) روا الثزمزِي؛ 


ہے 9ہ 


وقَال: حدِیث حَسَنٌ 


الله : الدَغْمٌ بِجُمٔع اليّْدِ فی الصّدر . 


٭ قولہ قله : (ما من میت یموت٢):‏ 

(ط): هو کقول ابن عباس : یمرض المریض؛ وتضل الضالة فسمی 
المُشارف للموت والمرض والضلال میتاً ومریضاً وضالة؛ وھذہ الحالة مي 
الحالة التی ظھرت علی عبدالل بن رواحة کما سبق فی ھهذا الباب . 

(یلھزانه٤؛‏ ای یدفعانه ویضربانه؛ و(اللھز): الضرب بجمیع الکف 
فی الصدر'“'. 


جو و و 
ہے8 ۲ وس .21 کے 7 کتااڈ 
۰۷ ۔دوعن ابی ھریرہ صلثال قال: قال رسول الله مایا : 
2 ط۰ ق ۓل ۔ھ ۔> 
۷التتَانِ فی الناس هُما بھم کفرّ: الطمْنٌ فی النَسَبء وَالتَاحَةُ علی 
المَينّت) رواهٗ مسلم . 


٭ قولہ لی : (اثنتان فی الناس ھما بھم کفر؟ء سبق فی (الباب الخامس 


1 


.)۱٤٤۷ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۹۹ء 





وبالشعیر ونحو ذلك 


(الباب الٹالٹ والتسعون بعد المثة) 
(في النھی عن إتیان الکھان والمنجمین والعراف وأصحاب الرمل 
والطوارق بالحصا) 

قال القاضي : کانت الکھانة فی العرب ثلائة أضرب : 

اأحدھا: أن یکون للانسان ولیٌٍ من الجن یخبرہ بما یسترقه من السمع 
من السماء وھذا القسم بطل من حین بعث اللہ تعالی نیئنا محمدا ول . 

الثاني : ان یخبرہ ہما یطرأً أو یکون فی أقطار الأرض٠ء‏ وما خفی عنہ 
مما قرب أو بعد وھذا لا یَبَعّد وجودہ. 

رلک الس اشرعف الکلنی مار اضرسین رارسا تا 
استحالةً في ذلكء ولا بُعْد في وجودہء لکنھم یصدُقون ویکٔذِْبون: والنھيی 
عن تصدیقھم والسماع منھم [عاغ]. 

والثالث : المنجُمونء وھذا الضرب یخلق الل تعالی فيه لبعض الناس 
قوة ماء لکن الکذب فیه أغلب ومن ھذا الفنٌ العرافڈء وصاحبھا عَ/ٗاف؛ 
وھو الذي یستدل علی الامور بأسباب ومقدمات یدعي معرفتھا بھاء وقد 


۰ 


بس یسر فا وش سے لاف واج والظریا والنجومء وانات 
معتادة 70+10۰7 تسگی کھانڈ وقد أَكَْبَھم کلَھم الشرعٌ؛ ونھی 
عن تصدیقھم وإتیانھم''' 

(ق): وسؤالھم عن غیب؛ لیْخبروا عنه حرامء وما یأخذون علی 
ذلك حرامء ولا خلاف فیە؛ لانە حلوان الکاھن المنھيٌ عنە . 

قال أبو عمر: ویجب علی ولیٗ الحسبة أن یقیمھم من الأسواق: 
وینکر علیھم أشدً النکیرء وقد انخدع کثیر من المتلبسین بالدینء فجاڑا إلی 
ھؤلاء الکھن والعرٌافینء فبھرجوا علیھم بالمحالء واستخرجوا منھم 
الأموالء فحصلوا من أقوالھم علی السراب والالء ومن أدیانھم علی 
الفساد والضلال. 


٭ پ بد 


سے 


00 ا قَالتٰ: سَأل رَسُول ال گل 
اس عَن الكَهَانِ فقال: د'لیْسُوا بشٗیٴواء فقَالوا: يَا رَسُولَ الل! 
نم بُحَدہ ُحدثونا أَحیاناً بشَیوء فیکونْ حَقٌا؟ فَقَالَ رَسُولُ اللہ : 7 
الكَِتة و الك َحَُكه ال ۔ فيقْرّھَا فی ادن وَلیہء فََخْلِطونَ 


8 


)١(‏ انظر: ٢شرح‏ مسلم؛ للنووي /۱١(‏ ۲۲۳)ء واإکمال المعلم) للقاضي عیاض 
.)۱٥٢ /۷(‏ ْ 


(۲) انظر: (المفھم؟ للقرطبی .)٦٤٣ /٥(‏ 
۱ء 


وی وا ور ہےر الله عَنْهَاء أُتھا شیکٹ ‏ 
سُول اللہ لا بَتُو إ٥ٌ‏ للا تر فی الع ون ااغاباہ 


27-27-۰ في السَمَاءء فَیَسْتَرق الشْیْطَان لسم فََسمَم يَن 
فیو حیه جید إلی الکَهَانِ فیکذِبُون معھا مثة کڈ بے 


قولڈ: مل -020- وضصم القاف والراءعء: أي: 


٭ فولہ گل : شا 

(۵): بفتح الطاء وبه جاء القرآنء وفی لغة قلیلِ کسرھاء ومعناہ 
استرقہ؛ وأآخذہ بسرعة . 

أما (الکذبة4؛ فبفتح الکاف وکسرھاء والذال ساکنة فیھما. 

قال القاضي : وأآنکر بعضھمُ الکسر إلا إذا أراد الحالة والھیئةء ولیس 
ىر مھا 

وایقُھاء بفتح الیاء وضم القاف وتشدید الراء. 

قال أُھل اللغة والغریب : القڈ: تردید الکلام في أَدُِ المخاطب حتی 
يفهمّه یقول: قَرَْته فیه أَقُہ قر''. 


٭ بج بد 
ے“ م0 0297 لئ صہہے۔ںے ۶ ۔ نس ہیں 
۹ھ وعن صفِیّة بنتِ عبید؛ عنْ بَعَض أرُوَاجح انی پل 


.)۲۲٢ /۱١( انظر: 9شرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 
۲ 


وَرَضے اللہ عَنهَاء عَنِ ابی َء قَال: ہمَن آتی عرَافا فَسَأَلَهُ عَنْ 
شی َصَدَقَهُ لم تقبَلِ لهُ ملا اتب تنا ما رواه مسلم. 

٭ قولہ پل : ×من آتی عرافا/: 

(ن): العراف سبق بیانە أنه من جملة أنواع الکبائر . 

قال الخطٔابي وغیرہ: العراف هو الذي یتعاطی معرفة مکانِ المسروق 
ومکانِ الضالة ونحوھما. 

وعدم قبول صلاته معناہ: أنه لا ثواب لە فیھا وإن کانت مجْزئه في 
سقوط الفرض عنهء ولا یحتاج معھا إلی إعادةء ونظیر ھذا الصلاة فی 
اللَأرض المغصوبة؛ مجزئة مسقطة للقضاءء ولکن لا ثوابَ فیھاء کذا قاله 
جمھور أصحابناء قالوا: فصلاة الفرض وغیرها من الواجبات إذا آتی بھا 
علی وجھھا الکاملء ترتب علیھا شیئان: سقوط الفرض عنەهء وحصول 
الثوابء فإذا أداھا فی أ٘رض مغصوبة؛ حصل الأول دون الثانی''' 

(ق): معناہ: لا تقْيْلُ قَبولَ الرضاء وتضعیفِ الأآجرء ویتضح ذلك 
بمثالء ولل المثل الأأعلیء وذلك أُن المُھدیَ إما مردودٌّ عليه أو مقبولٌ منە. 

والمقبول : إما مقرٌب مکوّم مُتَاب؛ وإما لیس کذلك . 

فالأول هو المبعّد المطرودء والثانی هو المقبول التام الکامل: 
والثالٹث لا یصدق عليه أنه مثل الأولِء فیصدق عليه أنە لم یقبل منه؛ إذ لم 
یحصل لە ثواب ولا إکرام. 


.۲۲۲۷ /۱٤١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
۳ 


وتخصیص الاربعین بالذکر قد جاء في مواضع کثیرة من الشرع منھا 
قوله فی شارب الغر لاف ات آآعںڈ وم ویْجمع الحَلقٌ فی 
بطن الامٌ أربعین یوماء ثم یکون علقة مثل ذلك؛ ثم یکون مضغة مثل 
ذلكء وقولە : من اأخلص ل أربعین یوما ظھرت لە ینابیع الحکمة من قلبه 
علی لسانەء ومنه قوله تعالی : ٭ وَإِذ وْعَدنَ موی أَرَبَىينَ ِلد 14البقرۃ: ]٥‏ ومنہ 
توقلہ عليه السسلام فی قصٌ الشسارب؛ وتقلیم الأظافر؛ وحَلَق العانة أن 
لا تترك آکثر من أربعین لیلة . 

فتخصیص مذہ المواضع بھذا العدد الخاص : ہو سر من آسرار الشریعة 
لم یطلع عليه نصًاء غیر أنه قد تنسم بعض علمائنا أمراً تسکن النفس إليهء 
وذلك أن مذا العدد في ھذہ المواضع إنما حصٌ بالذکر؛ لأنه مدة یکمل فیھا 
رکف قمل ال قرہ صعل تاصلہ کاظزار ااحاظظامت 
وکذلك في الأربعین المیعادیة أُمر بنو إسرائیل ان یکملوا أنفسھم لسماع کلام 
الله فکمل لھم ذلك عند انتھائھاء ومثل ذلك فی الأربعین الإخلاصیة؛ 
وأما أربعون شارب الخمر ؛ فلتَبدّل لحم شارب الخمر بغیرہ. 

ویؤیدہ ان أٗھل التجارب قالوا: السمن یظھر في الحیوان في أُربعین 
یوماًء وقریب من ہذا الأربعون المضروبة لخصال الفطرۃء لھا عند 
کمالھا یکمل فحثشھا واستقذارھاء فینبغی أن تغیر عن حالھا(. 


(١)‏ رواہ النسائيی (٥٤٥۵۹)ء‏ والإمام اأحمد فی (المسند) (۲/ ۸۹) من حدیث عبداللہ 
ابن عمرو بن العاص؛ وھو حدیث حسن . انظر : (السلسلة الصحیحة) /١(‏ 9۹ء 
)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبی .)٦٤٥ /٥(‏ 
٤‏ 


رآنا آےعرت الفرات+ للاتھا۔ را آغام ۔ المدہ اتی کی لھا تار 
تلك المعصیة فی قلب فاعلھاء وفی جوارحه وعند انتھاٹھا ینتھی ذلك 
لتائیر والل العلیم الخبیر . 


بد بد 


۰-۔- وعنْ قَيْصَة بن المُخَارقِ طظ4 قسال: سہمعت 
سِ نے رج 22 یہ س ٹر ںہ 2 ٥‏ 
رسول الله و یَقول : (العیافة وَالطیرَة والطرٴق؛ مِن الحبّت). 
سرسظ۱رھ ٭ س ”‌۔ے۔ 207 ف۳ کی م٥ه٥ً‏ خَ 
روَا ابو داود بإسناد حَسّنء وقال : الطر٘ق؛ هو الزج؛ اي : 
جر الطِیْر وو ان کے ا ِيَمَن أ یتشاءمَ بطَرَانِهء فان ا 
سس کو وَإِنْ طَارَ لی جھة السا تشَاءم 3ة قال ابو داود : 
(وَالعیافڈا: : الكط. 
قال الجَوْمَریٌ فی (الصٌحاح): الجبٔث : كلِمَة تقع عَلی الصتم 
والکامنء وَالمَاجرء وَنخو ذَلِكَ . 


٭ قولە وه : (العیافة والفطرة والطرق من الزجر؛: 

(له): العیافة زجر الطیرء والتاؤل بأسماٹھا وأصواتھا وممرھاء وھو 
من عادة العرب کثیرء وھو کثیر في أأشعارھمء یقال: عاف یعیف عیفاً: إذا 
زُجر وحدس وظنء وبنو أسد پُڈکرون بالعیافةء ویوصفون بھا. 

قیل عنھم : إِن قوماً من الجن تذاکروا عیافتھم فأتوهمء فقالوا: 
بے اق ناو آرسم نعایٰ ملف فقالوا لغلیم منھم: انطلقٰ معھم 


پہ 


فاستردفہ أحذّھمء ثم سارواء فلقیھم عقاب کاسرة إحدی جناحبھاء 
فاقشعرٌ الغلام وبکی؛ فقالوا: ما لك؟ فقال: کسرت جناحاء ورفعت 
جناحاء وحلفت باللہ صراحاٌ ما آنت بإنسي؛ ولا تبغی لقاح؟'. 
(تو): من اشعار العرب في ھذا المعنی : 
َفَالَ صحابي مُدْمٌّةٌ فَوْق بات مُنی وَبَيَسانُ بالنْمَاح بوخ 
وَفَالَوا حَمَامَاتٌ فحٌْإِقَاؤمَا ‏ وَطٔلْح فََيِلّْ والمطیٔ طَإِبُ 
قال آخر : 
تغنی الطسائرانِ بیسینِ سَلْمَی علی غصْیّنِ مِنْ غَرْب وَبَانِ 
وقال آخر : 
جَرٹٗ سُنْحا فقلےُ لَها أجیزی توی مَنْولَة فَمَتَی اللتَاء 
(السانح): ما کانوا یتیگنون بە؛ آی قلت للنفس اُجیزی ؛ آئ 
حلفي حال نوی . 


و(المشمولٰة): المکرومة من الشمال؛ فإنھم یکرھونھا؛ لما فیھا من 
البردء وذھابھا بالغیم الذي فيه الِخصب والحیا. 


(نه) : 7 الطرق) : هو الضرب بالحصا الذي یفعله النساء وقیل : ہھو 
الخط فی الرمل'. 


.)۳٣٣ /۳( انظر: 0 الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۱۲١ /۳( المرجع السابقء‎ )۲( 


٦ 


(ط): أنشد فی (الفائق) قول لبید : 
رك مَا تذري الطُوارق بالحَصًا ‏ وَلاً زَاجرَاتُ الطْیرِ مَا ال صاِنم 

قالوا وہالحبٔت): ىر التخر امیا رتل دھر کل ماضے من 
دون الله وقیل : ھو الساحر. 

وقولە: (من الجبت) معناہ: مِنْ عَمَل الجبتء وقالوا: لیست عربیة؛ 
وعن سعید بن جبیر ھی حبشیةء والجبت عند العرب : الچبٔسء وھو الذي لا 
خیر لە. 

قیل : ولابد من إضمار فی الأولین مثل : أنە یماثل عبادة الجبتء أو 
من قبیلھاء أو من أعمال الجبت . 

والظاہر أن ‏ مِنْ) فيه ابتدائیة أو تبعیضیةء فعلی الاول : معناہ الطیرة 
ناشئة من الساحرء وعلی الثانی : الطیرۃ من جملة السحر والکھانة أو من 
جملة عبادة غیر اللہ ؛ أی: الشركء ویژیدہ ما جاء فی الحدیث : ٦‏ الطْيرَة 


شڈ۲9۷. 


ہو بد 


۱۔- وَعَن ابن عَباس فظظؤء قَال: قَال رَسُسول اللہ لل: 


ہ چھ تپ گج وہ سے ٥‏ سے 
امَن افَبَسَ علماأ مِنَ النجُومء اقتتسَ شعْبَة مِنَ المّخرء رَاد مَا 


)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۹/ ۳ء والحدیث رواہ أبو داود (۳۹۱۰)؛ 


من حدیث ابن مسعصود طظ4 . وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح الترغیب 
والترھیب) (۹۸ ۰ ۳). 


۷ 


زَادٴ رَوَاهُ ابو داود باسناد صحیح . 


٭ قوله ق: من اقتبس علماً من النجوم): 

(ط): نگر علماً؛ للتقلیلء ومن تم ضوّ الاقتباس؛ لن فیە معنی القلّة: 

(ومن النجوم): صفة (علما وفیه مبالغةء وفاعل (زاد) مك ذکرھا 
باعتبار السحرء وفزاد ما زاد4: جملة مستآأنقة علی سبیل التقریر والتأکید؛ أی: 
یزید السحر ما یزید الاقتباس فوضع الماضيی موضع المضارع ؛ للتحقی(۶. 

سی اھ سی کل الس راع ایاواس رھ ااعرادٹ 
التي لم تقع؛ ورہما تقع في المستقبل من الزمان مثل: إخبارھم بوقت 
ھبوبِ الریاحء ومجيء المطر ووقوع الثلج وظھور الحر والبرد وتغیْر 
الأسعار(٢‏ ونحوھاء ویزعمون أنھم یستدرکون معرفتھا بسیر الکواکب؛ 
واجتماعھاء وافتراقھا. 

وھذا علم استأثر الله تعالی بە لا یعلمه أحد غیرہ کما قال تعالی: 
ان الله عِنده وِلمامَاءَد گ4[لقمان: ]٥٣‏ الایة . ٰ 

فأما ما یدرك من طریق المشاھدة من علم النجوم الذي یُعرف بهہ 
الزوالء وَجھة القبلة؛ فإنه غیر داخل فیما تھی عنہ قال اللہ : ٭'وَهُو ری 
جَصَل لک الوم ہدیا فی ظلمّتِ الو وَالَت14الانعام: ۹۷]ء وقال تعالی : 


.)۲۹۹۱ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


(۲) في الأصل: ڈالأشجاراء والتصویب من (شرح السنةا للبغويی (۱۲/ ۲۸۲)ء 
وامعالم السنن) للخطابی .)۲۳٣ /)٤ِ‏ 


۹۸ 


وَياَلتَجم ہم بَچَتَدُونَ 14النحل: ٦ء‏ فأخبر تعالی أن النجوم طرق لمعرفة 
عمر ہہ تا ِخ الوم کا تِْكرة یہ لبڈ الگریقَء ٹم لیکو 


ہج بد 


۲ ۔ وَعن تار بن الَکَم ظاك قال: سو 
الله ! إِني حدِیث عَھُد بجاِلِیِ؛ وَقَد جاء الله تعَالی بالاشلا مٍ و 
ما جال َأَتُونَ الکَهَانَ؟ قَال: ٢فلا‏ نأَيْه م٤‏ قلٹ: وَمَا جال 
کیو نَ؟ قال: ِكَ شيْء يَجِدونه في صَذورِهِم لا يَسْلهُمٌا 
قلتُ: َمِنَّا رِجَالُ بَحُطُونَ؟ قَال: : ١کَانَ‏ تی مِنَ الأَْہَاء بَخُطء فَمَنْ 
اف خَطةٌُ فََاكًٴ رواہ مسلمٌ. 


٭ قولہ: ١منا‏ رجال یأنون الکھان٤ء‏ سبق فی (الباب الحادي والتسعین). 
جو ہی از 


ي 


۳-ھ وَعَنْ أبی مَسْعُود البْذْري ظ4 أك ول اللہ گل 
هی عَنْ نَمَنْ الکلبٍِ وَمَھر البَغِيٌء وَحَلوَانِ الکاهن . متفق عليه . 


٭ قوله: (نٹھی عن ثمن الکلب ؛ ومھر البغی؛ وحُلوانِ الکاھن٤:‏ 


)١(‏ انظر: اشرح السنة) للبغوی (۱۲/ ۱۸۳)ء وقول عمر ظلہ رواہ ابن أبي شیبة فيی 
(مصنفہ) )۲٥٦١٤(‏ بنحوہ. وروي مرفوعاً من حدیث ابن عمر لها وھو ضعیف . 


انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) .)۲٤٤٢٤(‏ 


۹ 


(۵): النھي عن ثمن الکلب؛ وکونە من شر الکسب؛ وکونہ خبیثاً 
یدل علی تحریم بیعهء ولا یصح بیعهء ولا یحل ثمنهء ولا قیمة علی مُتْلفہ 
سواء کان معلّما أم لاء وسواء کان مما [یجوز] اقتناؤہ أم لا 

وبھذا قال جماھیر سی منھم آبو ھریرۃء والحسن البصري؛ء 
وربیعةء والأوزاعي والحکم؛ وحمادہ والشافعیء وأحمدہ وابن المنذر: 
وغیرھم . ٰ 

وقال أبو حنیفة: یصح بیع الکلاب التي فیھا منفعةء وتجب القیمة 

وحکی ابن المنذر عن جابر وعطاء والنْحَعي جواز بیع کلب الصید 
دون غیرہ. 

وعن مالك روایات اأحدھا: لا یجوز بیعەء ولکن تجب القیمة علی 

والثاني : یصح بیعه وتجب القیمة. 

اك ظ لا یعے رلا اتب اساعان مان 

دلیل الجمھور ھذا الحدیث الصحیحء واما الأحادیث الواردۃ في 
الٹھي عن ثمن الکلب إلا کلب صید؛ وأن عثمان ة لہ غرّم اِنسانا ٹمن کلب 
قتله عشرین بعیرآء وعن ابن عمرو بن العاص: التغریم في إتلافھا - کٹھا 
ضعیفة باتفاق أئمة الحدیثء وقد أوضحتھا فی (شرح المھذب٢.‏ 

وآما (مھر البغی: فھو ما تأخذہ الزانیة علی الزناء وسماہ مھرا؛ 
لکونە علی صورتەء وهو حرام بإجماع المسلمین . 


وأما حلوان الکاھن: فھو ما یعطاہ علی کھانتہء یقال: منہ حَلُوته 
حٌلواناً: إذا أعطیته . 

قال الھروی وغیرہ: أصله من الحلاوۃء شب بالشيء الخُلو من حیث 
إنه یأخذہ سهلاً بلا کلفةء ولا فی مقابلة مشقةء یقال : حلوتە: إذا أ٘طعمتہ 
الحلوء کما یقال: عسلته : إذا اأ٘طعمته العسل . 

قال أہو عُبید: وقد یطلق الخخلوان أیضاً علی غیر ھذاء وهو أن یآخذ 
الرجل مھر ابنته لنفسەء وذلك عیب عند النساءء قالت امرأة تمدح زوجھا: 

لا با ششٌے الش"ل سو َان غَسئ بتاقف حا 

وأجمع المسلمون علی تحریم حلوان الکاھن؛ لأنه عوض عن محرمء 
ولأآنه أکل المال بالباطلء وكکذلك أجمعوا علی تحریم أجرة المغنیة للغناء 
والنائحة للنوح'۶. 


۷ 


.)۲۳۴۲ انظر: 9شرح مسلم) للنووی (۱۰/ ۲۴۱۔‎ )١( 


هپك٭َٔٔ 





٠‏ ه ۶ ا َ2 ٠‏ س6 
فیه الاحادیث السٌّابقة فی الباب قبّله. 


۳۸۳۸۹۷ - وعن کے صاندفٹ قال: قَال ہو الله انا : را 
7 1 5 17 سر و عَ ہںب- 2 
عَدُوَی؛ ولا طِیْرَۃ وَبْعْجِبَّی الفَأَل۲ء قالوا: وَمَا الفأَلُ؟ قَال: ١‏ لِم 
طَيكَة متفی عليه . 


٭ قولہ گل : ٢لا‏ عدوی): 

(تو): هاھنا مجاوزۃ العلة من صاحبھا إلی غیرہ یقال: اأعدی فلان 
فلا من خُلہ آو من عِلٍَ بەء وذلك علی ما یذھب إليه المَُطبِبة فی سبع 
علل؛ الجذامء والجرب؛ والجُدري؛ والحصبةء والبِحّرء والرمدہ والأمراض 
الوبائیة . 

وقد اختلف العلماء في التأویل فمنھم من یقول: إن المراد نفيی 
ذلك وإبطاله علی ما یدل علیيه ظاهر الحدیث والقرائن المنسوقة علی 
العدوی؛ وم الآکٹرونء ومنھم من یقول : إنما راد بذلك نفي ما کان 


کحّ 


یعتقدہ أصحاب الطبیعة؛ فإِنھم کانوا یرون أن العلل المعدیة مؤثْرة لا 
محالةء فأعلمھم بقوله هذا ان الأمر لیس علی ما یتوھمونەء بل هو متعلّق 
الَسثازت غاد کاف اق لم رفا لے یکین وبشیر زان عٹا الع 
قولە: ہفمن أعدی الأول)؛ أي: إن کنتم ترون أن السبب في ذلك العدوی 
لا غیر فمن أعدی الأول؛ وبین بقوله : ١(وَفرَ‏ مِن المَجْدوم۷ء وبقوله: 
رلا یودن ذو عامَةِ علی مُصحٌ)''' ان مداناۃ ذلك من اُسباب العلةء فلیتّقه 
اقاقس السا افائل اذ ارڈ 

وقد ردت الفرقة الأولی علی الثانیة فی استدلالھم بالحدیثین أن النھي 
فیھما إنما جاء شفعاً علی مباشر أحدِ الآمرینء فتصیبه علة فی نفسهء أو 
عامة في إبله فیعتقد أن العدوی حقء وأری القول الثانی أولی التویلین ؛ 
لما فیه من التوفیق بین الأحادیث الواردة فیهء ثم لان القول الأول”' یفضي 
إلی تعطیل الاأصول الطبیعةء ولم یرد الشرع بتعطیلھاء بل ورد بإثباتھاء 
والعبرة بھا علی وجه لا یناقض أصول التوحیدء ولا مناقضة في القول بھا 
علی الوجه الذي ذکرنا. 

وأما استدلالھم بالقرائن المنسوقة علیھا؛ فإنا قد وجدنا الشارع یجمع 
فی النھي بین ما هو حرامء وبین ما هو مکروہ؛ وبین ما ینھی عنە لمعنیء 
وما ینھی عنه لمعانِ کثیرۃء ویدل علی صحة ما ذکرناہ قوله قا للمجذوم 


. 4 رواہ البخاريی (۱۳۸۰)ء من حدیث أبی ھریرۃ ط‎ (١) 

(۲) رواہ البخاری (۷٥٥)ء‏ من حدیث أبی ھریرۃ ظل4ء وفیە: الا یوردن ممرض 
علٰی مصح). 

(۳( فی الأصل : (الذي) . 


سے 
نہ 


المبایع : ٣إ‏ قذ مَایَعَناكه ا وقوله 5ڑ للمجذوم الذي اذ بیذہ؛ 
فوضعھا معه فی القصعة : کل بِقَةٌ اش وتوکلاً عَليہ۷. 

ولا سبیل إلی التوفیق بین ھذین الحدیثین إلا من هذا الوجە؛ فبین 
بالأول التوقٔيَ من أآسباب التلف؛ وبالثاني التوگُل علی اللہ فی متارکۃ 
الاسباب؛ لیثبت بالأول التعرض إلی الأسباب وھو سنةء وبالثانی ترك 
الأسباب؛ وھو حاله. 

(ن۵): قیل : معناہ نھيی عن ان یقال ذلك أو یعتقدء وقیل : هو خبر؛ 
آئ: لا تق تقع عدوی بطبعھاء وفی الحدیث الصحیح ١لا‏ یُورڈ مُتْرض عَلی 
مٌصح)۳ وطریق الجمع ان حدیث : ٦لا‏ عدوی) المراد بھ نی ما کانت 
الجافل وس رھ انامرف عدی طعا: وأما حدیث : ١لا‏ یوردا: 
فارشد فیه إلی مجانبة ما یحصل الضرر عندہ فی العادة بفعل اللہ تعالی 
وقدرہء فتصحیح الحدیثین؛ والجمع بینھما ھو الصواب الذیي عليه جمھور 
العثناہ وعے اس نت 

حعغر یب بب سبصہ یی منسوخ 
بحدیث 9لا عدوی)ء وھذا غلط من وجھین : 


اُحدھما: أن النسخ بشترط فيه تعذُر الجمع بین الحدیثین ولم 


‌ 


. رواہ مسلم (۲۲۳۱/ ٦۱۲)ء من حدیث الشرید الثقفی ظ4‎ )١( 

: رواہ أبو داود (۳۹۲۵) من حدیث جابر ط ل4 . وھو حدیث ضعیف . انظر‎ (٢( 
.)٦١۹۵( (اضعیف الجامع الصغیر؛‎ 

(۳( رواہ البخاري (۷۷٦٢)؛‏ من حدیث أبي ھریرة ظ4 . 


بر 


یتعذرء بل قد جمعنا بینھما. 

والثاني : أنە بشترط فيه معرفة التاریخء وَأخز الناسخ ء ولیس ذلك 
مو جرد اھت 

وقال آخرون: حدیث الا عدوی) علی ظاھرہء وأما النھيی عن إیراد 
الممرض: فلیس للعدوی بل للتاذي بالرائحة الکریهة وقبح صورۃ 
المجذومء والصوابُ ما سبق!٣.‏ 

(ق): النھيی عن إیراد الممرض علی المصح؟؛ مخافة الوقوع فیما 
وقع فیە أأھل الجاھلیة من اعتقاد ذلك أو مخافة تشویش النفوس٠‏ وتاثیر 
الأومام وھذا کنحو أمرہ عليه السلام بالفرار من المجذوم؛ فإنا وإن کنا 
نعتقد أن الجذام لا یعدي؛ فإنا نجد من أنفسنا نفرةٗء وکراھیة لذلكء حتی 
تھی الابسان قد عان الازت ہہ وعلى معالہ اہ ورعا 
تأّتْ بذلك ومرضت؛ فیحتاج الإنسان في ہذا إلی مجامدة شدیدۃ 
ومکابدةء ومع ذلك فالطبع أغلبُء وإذا کان الأمر بھذہ المثابة؛ فالآولی 
بالإنسان أن لا یتعرض لھذا الأالم زاعماً أنه یجاهد نفسه حتی یزیل عنھا 
تلك الکراہةء وہذا بمنزلة من أدخل علی نفسهہ مرضاً أراد علاجهہ حتی 
یزیلەء ولا شك أن ھذا خلافٌُ المعقولء والذي ینبغي مجانبڈ أسباب 
الآلام بکل ممکن مع العلم بأنە لا پنجي حذَرٌ من قَدر. 

وبمجموع الأمرین وردت السشرائعء وتوافقت علی ذلك العقول 
والطبائع . 


.)٦۲١٤٢ ۲۱۴ ۲۱۸ء‎ /۱٤( انظر: 9شرح مسلم للنووي‎ )١( 


‌ّ٥ 


وطریق الجمع بین الخبرین أنھما خبران شرعیان عن أمرین مختلفین 
لا متعارضین؛ کخبر یتضمن حکماً من أحکام الصلاۃء وآخر یتضکِنٌ 
سس أحکام الطھارة مثلاّء ووجه تباین الخبرین أُن کلاھما خبر عن 
المشروعیة لا خبر عن الوجودا'. 

فقولە: 9لا عدوی)؛ أَي : لا یجوز اعتقادھا . 

(ن): ٦‏ الطْيرَة بکسر الطاء وفتح الیاء علی وزن العِتّةء ہذا هو 
الصحیح المعروف . 

وحکی القاضي وابن الأئیر [أ5] منھم من سکن الیاءء والمشھور 
الأول . 

قالوا: وھي مصدر تطیّر طیرة [قالوا: ولم یجی فی المصادر علی 
هذا الوزن إلا تطیّر طیرة]ا" وتخیّر خِیّرۃ بالخاء المعجمةء وجاء فی 
الأسماء خرفانء وھما شیء طیۃٌ+ أی: طیّبء والتولة بیکسر التاء المثنا 
وضمھا: وھو نوع من السحرہ وقیل : یشبه السحر. 

وقال الأاصمعي : هو ما تتحبّبُْ بە المرأة إلی زوجھا. 

وہالتطیّر4ٴ: التشاؤمء وأصله الشيء المکروہ من قول أو فعل أو 
حرف . 

رظ رت رق ام اوہ تنگررت اہ رافتوں نت 
اُخذت ذات الیمین تبرکوا بەء ومضوا في سفرھمء وإن أخذت ذات 


.)٦٦٤٦ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۲۱۸ /۱٤١( مابین معکوفتین من (شرح مسلم للنووي‎ )٢( 


اور 


الشمال رجعوا عن سفرهھم 0ھ وتشاءموا بھاء فکانت تصدھم في 
کثیر من الأوقات عن مصالحھم؛ فنفی الشرع ذلكء وأبطلهء ونھی عنهء 
وآخبر أنه لیس لە تأثیر بنفع ولا ضرء فھذا معنی الا طیرة) . 

وفی خذیث آخر ([الطی ۷]2' شر۰ع۲۷۷؛ ای : : اعتقاد اُنھا تنفع او تضر 
ذا عملوا بمقتضاھا معتقدین تأثیرھا فھو شرك؛ لأنھم جعلوا لھا أثراۂذ 
الفعل والڑیجاد۳. 

٭ قولہ وا : (یعجبنی الفال؛: 

(ن): ٴالفالٴ: مھموز ویجوز ترك ھمزہ وجمعه: فوُول کفلس 
وفُلوس . 

ویکون الفال فیما پسسر ویسسےوءء والغالب في السسرورء والطیرۃ 
لاگرت الاعایتری 

قالوا: وقد یستعمل مجازاً فی السرور؛ وإنما أحب التفاؤل؛ لأن 
الإانسان إذا أمل فائدة [ا۵]''“ تعالیء وفضله عند سبب قوي أو ضعیف؛ 
فھو علی خیر فی الحالء وإن غلط في جھة الرجاء؛ فالرجاء خیرء وأما إذا 
قطع رجاءہ وأمله من الله تعالی : فان ذلك شر لە. 


والطیرۃ فیھا سوء الظن ‏ وتوقع البلاء. 


)١(‏ بیاض فی الأصل. 

. تقدم تخریجه‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح مسلم)' للنووي /۱٤١(‏ ۲۱۸). 
)٤(‏ بیاض في الأصل . 


ومن أمثال التفاؤل: ان یکون لە مریض فیتفاءل بما یسمعەء فیسمع 
من یقول: یا سالمء أو یکون طالب حاجة؛ فیسمع من یقول: یا واجد 
فیقع في قلبہ رجاء البر والوجدان”'۶. 

(ق): روی الترمذي' عن آنس: اَل النبیٗ لق کان لا یتطیِر مِنْ 
شيءء وکان إذا بعث غلاماً ما؛ سأل عن اسمهء فاإذا اأعجبہ اسمە؛ فرح 
بەء ورٔؿي بشر ذلك في وجهەء وإن کرهَ اسمّہ؛ رُٔئِي کرام ذلك في وجھە: 
وإذا حلٌ قریة سأل عن اسمھاء فإذا أعجبه اسمُھا؛ فرح بھاء ورئی بشر 
ذلك فی وجهە؛ وإن کرہ اسمّھا رئی کرامة ذلك فيی وجهە؛ وروی قاسم 
ابن أصبغ عن بُریدة بن حُصَیب قال: کان رسول اللہ گل لا یتطیر ولکن 
یتفاءل ء فرکب بریدة في سبعین راکباً من ھل بیتہ من بني سهم یتلقی 
رسول اللہ پل لیلاًء فقال رسول اللہ گل : 'مَنْ أَنْتَ؟)ء فقال: بریدۃ 
فالتفت إلی أبي بکرء فقال: ‏ ہرد أمرُنا وصّلح)ء ٹم قال: ١مگن؟)ء‏ قال: 
من بنی سھم؛ قال: اخرج سھمنا)ء وذکر الحدیث . 

وإانما کان یعجبه الفال لآنه تنشرح لە النفس؛ وتستبشر بقضاء الحاجة 
وبلوغ الأملء فی فحسن فِحْسنٌ الظن باللہ تٌك وقال : ۷نا عِند ظَنْ عَبْدِي بی۳۷. 


.)۲۱۹ /۱۰( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
ابو داود و40‎ .)٤ /٥( کذا فی الأاصلء وفی ي (المفھم) للقرطبي‎ (٢( 


أبو داود (۳۹۲۰)ء من حدیث بریدة طل 4 . رف تر تعت سڈ انظر : 
7السلسلة الضعیفة) .)٦١١٤(‏ 

(۳) انظر: ۃ المفھم) للقرطبي /٥(‏ ۷٦٦)ء‏ والحدیث رواہ البخاريی (۱۹۷۰١)ء‏ من 
حدیث أبي ھریرۃ طظ4 . 


ار 


(حس): ینبغي للانسان ان یختار لولدہ وخذمہ الأسماءَ الحَسَنة؛ فإن 
الاشہناء الک و فا اق ترائق النڈی 

روي عن سعید بن المسیب ان عمر بن الخطاب ظلہ قال لرجل : ما 
اسمك؟ قال : جمرةء قال : ابن من؟ قال: ابن شھاب٠‏ قال: ممن؟ قال: من 
الحراقةء قال: آین مسكنك؟ قال : بحبّة النارء قال : أین بابھا؟ قال: بذات 
ک٠‏ ال رہ ا مات 7 ند اد ٹر ایر ک الاک ا ال 07ل 

(ط): ونظیرہ ما حکی أن الرشید سأل رجلا ما اسمّك؟ قا20 سعت 
اأسعدك الله ء قال ابن [من؟ قال : سالم]'' سلمك اللہء قال: أبو من؟ قال: 
ابو عمرء عمركژ الله تعالی؛ فقال : وبارك اللہ فيك؛ وَأَكرَمَه(. 

جو ہر دز 


٣ص‏ ۔ح 


ال١‎ : ۔ وَعن این عمَر ظا قَال: قَال ود اللہ للا‎ ٥ 
۲ 2 1 >> ایم ََ‌ سے ےر ہے أەو,.‎ 
عدوّی ولا طیيْرةَ وَإِن کان الشومَ في شی ففقی الدارں وَالمَرَاةَٴ‎ 
ٗی ید کے‎ 


٭ قولە گی : ×إن کانت الشؤم“' فی شيء ففي الدار والمرأۃ والفرس٤‏ : 
(قض): وجہه تعقیب الا طیرة) بھذہ الشرطیة یدل علی أن الشؤم 


.)۱۷۷ /۱۲( انظر: اشرح السنة) للبغوي‎ )١( 
. ما بین معکوفتین من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۲( 
.)۲۹۸۵ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 
. فی الأصل: (الشموم٢ء وھو تصحیف‎ )٤( 


ا 


أیضاً منفَیٌ عنھا . 

والمعنی : ان الشؤم لو کان لە وجود فيی شيء؛ لکان فی ھذہ الأشیاء؛ 
فإنھا أقبل الاشیاء لھاء لکن لا وجود لھا فیھاء فلا وجود لە أیضاٴ''. 

(ن): قال مالك وطائفة : هو علی ظاھرہء وإن الدار قد جعل اللہ 
سکناھا سیا للضرر والھلاكء وکذا اتخاذ المرأة المعینة أو الفرس أو الخادم 
قد یحصل الهلاك عندہ بقضاء اللہ 

ومعناہ: قد یحصل الشوم في ھذہ الثلاثةء کما صرح بە في روایة: 
إِنْ کن الشُوْمُ فی شَیْوا٥".‏ 

قال الخطابي وکثیرون: ہو فيی معنی الاستثناء من الطیرة ؛ آئ 
الطیرۃ منھيی عنھاء إلا ان یکون لە دار یکرہ سکناھاء أو امرأة یکرہ 
صجبتھاء آو فرس آو خادمء فلیفارق الجمیع بالبیع ونحوہ وطلاق المرأة. 

وقال آخرون: شؤم الدار ضیقھا وسوءُ جیرانھا وأذاھمء وشؤم المرأۃ 
عدم ولادتھاء وسلاطة لسانھاء وتعرضھا للریب؛ وشؤم الفرس أن لا یُغزا 
علیھاء وقیل : جرانھا وغلاء ٹمٹھاء وشؤم الخادم سوء خلقه؛ وقلة تعھدہ 
لما فوّضَ إليه. 

وقیل : المراد بالشؤم ھاھنا عدم الموافقة واعترض بعض الملاحدۃ 
بحدیث 9٦لا‏ طیرة) علی ھهذا. 


فاجاب ابن قتیبة وغیرہ : بأن هذا مخصوص من حدیث الا طیرة6. 


.)۱۸٦ /۳( انظر: 9 تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
. رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) (۱۸۰۸۰) من حدیث سھل بن سعد طلہ‎ (٢ر)‎ 


ف6 


قال القاضي: قال بعض العلماء: الجامع لھذہ الفصول السابقة 
ھذہ الأحادیث ثلاثة اقسام : 

اُحدھا: ما لم یقع الضرر بەء ولا اطردت عادة خاصة ولا عامة 
کلقیا غراب فی بعض الأسفار وصراخ ہومة في دار. 

ففی مثل ھذا قال رسول ال گل : 9لا طیرة)ء فھذا لا یلتفت إليهء 
وأنکر الشرع الالتفات إليەء وھو الطیرة . 

والثانی : ما یقع عندہ الضرر عموماً [لا یخصہ؛ ونادراً لا متکررآ]!'' 
کالوباء فلا یقدم عليه ولا یخرج عنه. 

والثالٹ : ما یخص ولا یعمٌ؛ کالدار والفرس والمرأةء فھذا یباح 
الفرار منہ!'. 

ہی از 
۷-۔- وَعَنْ عَرُوَة بن عَایر ظل4ء قَال: ذكِرتِ الطْيرَةُ عِند 


ەر 


بل کاٹ فقال: (أَحمَنھا الفْال ولا نادَمَتلا اذا 7 


اعذکم ح پشرتد لق : اللَهُمٌ لا یَأُني بالحَسَنَاتِ إِلاَ أنتَء وَلا 
ََكَعْ الككاتِ إِلاً أنْتَ وَلا حَوْلَ وَلا هُوَ إِلاً بكّ* حَیِثٌ 


صحیح؛ رَوَاهُ أبو داود بإسناد صحیح . 


.)۲٢٢ -۲٢٢ /۱٤( انظر: (شرح مسلم؛ للنووی‎ )٢( 


۱ 


.٭ تولہ ئل : دا ھا الفال) : 

(ط): یجوز ان یحمل علی معنی التفصیل فيه علی زعم القوم 
والسائل؛ یعني : اأحسنھا ما یشابە الفأل المندوب إليەء ومع ذلك لا یرد 
المسلم عن المضي في حاجتهء وفيی تخصیص المسلم بالذکر إشعار بالعلیة؛ 
أي: لیس من شأن المسلم الکامل في إسلامہ الراسخ في إیمانە ذلك؛ بل 
یتوکل علی اللہ ویمضي لسبیلە قائلاً: ہاللھم لا يأني بالحسنات إلا أنت 
إلی آخرہ..٢٠٠.‏ 

وما ألطف النسج علی ہذا المنوال؛ فإنه من باب إرخاء العنان فی 
مخادعات الأقوالء [یُري] عنان الکلامء ویجریە علی زعم الخصم واعتقادہ 
علی وجه لا یشمئز عن التفکر فیهء فیعثر عند ذلك علی ما ینصف من 
نفسهء فٌذعن للحق ویقبله. 

قوله : (أحسنھا الفأل) إذعان لە فی الاستماع والقبول . 

ررقت الا رد ستا قہس لات گان تخلاف جاز ا الاعا 
فی صورة الحصر تصریح بأنھا لا تجلب نفعاٌ ولا تدفع ضرا 0200 
یعتقدھا سفیھاً مشرکا''٣.‏ 


)1 


)١(‏ انظر: 9 شرح المشکاة) للطیبيی (۹/ ٦۲۹۸)ء‏ ووقع فی الأصل تصحیف وتحریف 
لبعض الکلمات صححناھا منە . 


2(۲ 






سم تی 


تحریم تصویر اخٰیوان ق بساطء رٌ‌ 
حجر؛ أو ثوب؛ أو درھم أو مخدذۃء آأو دیناں 


او وسادة: وغیر دذلكأِ وتحریم اتخادِ الصورۃِ ٹی حائطء 
وستر وعمامةء وثوب؛ ونحوھاء والأمرِ بإتلاف الصُوّرِ 









٥ 2‏ سی کل 2 ّ2 لپ کتاق ا 
۵۸-۔ عن ابْن عمَر فطل : ان رَسسول اش آَلُ قال: ہإن 
لی اھر ھک الہ اع اتقاف گال :گا 
ذِينَ يَصنعون هَذِہ الصوٗر يَعَذبون یَوْمَ الْقيَامَةء یُقال لھمْ: احیو 
7 ےس ٣٥ھ‏ یہ 
ا خَلقَتْمْا متفَقٌ عليه . 


٭ قوله: (احیوا ما خلقتم٤:‏ 

(ن): ھذا الذي یسمیە الأصولیون أمرَ تعجیزء کقولە تعالی : ظإٛماوا 
ِشورَوَتَتلی۔ 1۹یونس: ۲۴۸" 

(ق): أي : أَْزمَ ذلكء ولا یقدر علی الامتثالء فیعذب علی کل حال. 

وانما المراد بھذا القول: تعذیب المکلفء وإظھار عجزہ عما 
تعاطاہ؛ مبالغة فی توبیخەء وإظھار قبیح فعله'''. 

ا بے 

.)۹۰ /۱١( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)٥٢٤ /٥( انظر: ھالمفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۳ 


۹ وَعَیْ عائشے رض الل عَْهاء قَالّےْ : قَدم 
رَسُولَ اللہ گل مِنْ سَفرِء وَقَد سَتَرْتُ سَھُوَۃٌ لي بقرام فیہ تَعَابيلُ 
فلا رآ رَسُول اللہ قللۂ؛ تَلَوَنَ وَجُْههُا وَفَالَ: "ہا عَائِضَةً! اَم 
لنّاسٍ عَذاباً عِنْدَ ار يَوْمٌ القِيَامَةِ الَّدِينَ يِضَامُونَ بِخَلَقٍ اللا): 
َال : فَقَطَعْتَاهُ فَجَعَلنَا مِنَه وِسَادةء أوْ وسَادتیْن . متفقٌ علیه. 

(القرام) می مات اك اوَالْمَهوَةَ) بح الین 


و 


الْكَيََكَ وھی : الصفة لصّفة تکون بَيْنَ دی البْيّتِ وَقیل : هِی الطَاق 
لنَافْذ في الحائِط . 
٭ قولھا: (وقد سترت سھوۃ لي)ء سبق في (الباب السابع والسبعین). 
بی بد 
۰- وعن ابن عباسِ ولا قال: سمعت رسول اللہ گلا 
ود ۱ك ُصَوّر في النَرِ يجْعَلُ لہ بکُلٌ صورة صوٌرھا نفسْ 
َعبهُ في جَهنْمَ . قال ابن عباس : فإن کَنْتَ لا بُدٌ فَاعلاً فاصنع 
الشْجَر وَمَا لا روح فیۂ. متفقٌ عليه . 
۱[ ۔-۔ وعلهء قال : سمعت رسول اللہ 8ء یقول: ا مَنْ 
صَوّرَ صُورَۃٗ فِي انا کَلفَ أَنْ مَتْفَخُ فِبهَا الروح يَومَ ا لقِیَامَة وَلیْس 
بتافخ٢.‏ متفق علي. 


چكھ 


٭ قوله: ق0یّجحعل لە۱: 

(ن): هو بفتح الیاء من (یجعل)ء والفاعل: هو الله تعالی آضمر 
للعلم بە. 

قال القاضي : یحتمل ان یکون معناھا ان الصورۃ التي صورھا هي تعذبه 
بعد ان یجعل فیھا روحء وتکون الباء بمعنی في؛ ویحتمل ان یجعل لە بعد 
ذلك کل صورة ومکانھا شخص یعذبهء وتکون الباء بمعنی لام السبب . 

وهذہ الأحادیث صریحة في تحریسم صسورۃ الحیوانء وآنه غلیظ 
التحریم . 

وأما الشجر ونحوہ مما لا روح فیە؛ فلا یحرم صنعتهء ولا التکسب 
بەء سواء الشجر المثمر وغیرہء وھذا مذھب العلماء کافة إلا مجاھدا؛ فإنہ 
جعل الشجر [المثمر] من المکروہء واحتج بقوله: ١ومن‏ اَم مِگن دَعَبَ 
َخْلَیْ کَخَلقی۷ء واحتج الجمھور بقوله: یتال لھم : اُحیوا ما خَلقْتُم۷٥؛‏ 
اأي : اجعلوہ حیواناً ذا روح کما ضاھیتمء وبقول ابن عباس: فاصنع 
الشجر؛ وما لا نفس لە۴. 


. رواہ البخاري (۹ ۸٥٦)؛ من حدیث أبی ھریرۃ ظ4‎ (١( 
.۰ /۱۰( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (۳) 


ھ۸ 


جو ي 


بقول : ِإنٌأَشَدٌ النّاس عَذاباً يَوْمَ القیَامَة مَة المُصَوّرُون) متفق عليه . 


۲ 


٭ قولہ قِ: ہإن أشد الناس عذاباً یوم القیامة المصورون) : 

(ن): هي محمولة علی من فعل الصورة لتَعْبّدء وھو صانع الأصنام 
ونحوھاء فھذا کافرء له من أشد العذاب ما للکفار ویزید عذابه بزیادة قبح 
- ْ 

فآما من لم یقصد بھا العبادةء ولا المضاھاة : فھو فاسق صاحب ذنب 
کبیرء ولا یکفر کسائر المعاصي''؟ 

(ق): مقتضي مذا أن لا یکون احد في الدنیا یزید عذابه علی 
المصورین؛ وھذا یعارضه قوله تعالی هْأَذخَلوأءَالُ فرعورے أمْد المداب 4 
[غافر: ٤٤]ء‏ وقولہ لا : ١‏ أَسدً النّاس عَذَاباً عالِمٌ لم یَفَعَهُ ال بجلمہ۷ء 
وقوله 7 أَشَدٌ الّاس عَذَاباًيَومٌ القیامة إمام جائره”؟ ومثله کثیر . 

ووجه القیاس : أن الناس الذین انف إلیھم : (اشداء لا یُراد بھم 
کلٌ نوع العذابء بل في ذلك المعنی المتوعّد عليه بالعذاب؛ ففرعون أشد 
الناس المدعین للالهيّة ومن یُقتدی بە في ضلالةِ کفر أشذّ ممن یُقتدی بە 
فی ضلالة بدعة ومن صور صور الأصنام للعبادة أشدٌ ممن صورھا 


.)۲۹۱ /۱٤( المرجع السابقیء‎ (١) 


)٢(‏ رواہ القضاعي فی ہمسند الشھاب) (۱۱۲۲)ء من حدیث أبی ھریرة طظ4 . وھو 
حدیث ضعیف جچتا. انظر : (السلسلة الضعیفة؛ .)۱٦٦ ٤(‏ 
)۳٣(‏ رواہ الطبرانيی فی (المعجم الأوسط)٤‏ (ہ۹۵٥۱)ء‏ من حدیثٹ اي سعید فا . 


وھو حدیث ضعیف . انظر : 79ضعیف الترغیب والترھیب) (۱۳۱۹). 


٦ 


لا للعبادةء وھکذا یعتبر ھذا الباب!''. 
ہو ود 
ہے جٴ یر رج ۳ 3 07 7 شض کت 
۳ ے۔ وعن أبی هرَیْرة ظ4ہ قال : سُمعت رَسُول الل لا 
٤ة20ي‏ کے رھ ۔>۔ ںہ ور ےر سی >ہ ۰ھ یر 
بقول: ٢‏ قال اللٗ تعالی : وَمَنْ أظلمٌ مِمَنْ ذهبَ یَخلق کخلقي؟! 


ہو رقھ ہے رھ >. و2ھ ہرے >> کی 4۸ھ ِ ۶ 
٭+اصرم ٠‏ ىاھ اھ سصرم لامھ ًَ ۵ص ]صسم امم ۸ ہج ں*٭٭* 
بَخلقوا دَرَہٗ أو لیَخلقوا حَبَةٗء أو لِیَخلقوا شعِیرَة) متفق عليه . 


٭ قوله: ہافلیخلقوا ذرة٤:‏ 

(ن): (الشَّرَة): بفتح الذال وتشدید الراءء ومعناہ: فلیخلقوا ذرۃ فیھا 
روح تتصرف بنفسھا کھذہ الذرة التيی هي خلق اللہ وکذلك فلیخلقوا حبة 
حنطة أو شعیرۃ؛ أي: لیجعلوا حبة فیھا طعم تؤکل: وتزرعء وتثبُتء 
ویوجد فیھا ما یوجد فی حبة الحنطة والشعیرۃ ونحوھما من الحب الذي 
یخلقه اللہ وھذا أمْرُ تعجیز کما سبق!'". 

(خط): (المصور): هو الذی یصوُر آشکال الحیواناتء فیحکیھا 
بتخطیط لھا وتشکیل . 

فأما النقاش الذي ینقش أشکال الشجر؛ ویعمل التداویر والخواتیم 
ونحوھا: فإنی ُرجو أن لا یدخل في هذا الوعیدء وإن کان جملة هذا الباب 
مکروهآء وداخلاً فیما یلٰھي ویَشغل بما لا یعني. 

وإنما عظمت العقوبة فی الصورة؛ لأنھا تعبد من دون اللہء والنظر 


.)4٦۳٤ /٥( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۹۱/۱۰۲( انظر: (شرح مسلم) للنووی‎ )٢( 


۷أ 


إلبھا یفتن وبعض النفوس تحوّھا تزع انتھی('' 

ال الكّبکي''' في (شرح المنھاج4: سئل الشیخ عن الجلوس والمشي 
علی بساط فیه آشکال حروف المعجمء وربما انتظمت منھا کلمات مفھومة 
المعنی مثل : برکة وسعادة والعز الدائمء ونحو ذلك فقال: یحرم المشی 
والجلوس علیھا؛ لآن ھذہ الحروف ینتظم منھا کلام رب العالمین؛ وکلام 
سید المرسلین والأذکار . 

وقد قال الفقھاء: الورقة التي فیھا اسم اللہ تعالی لا یجوز أن تجعل 
کاغَداً [تجعل فیھا قصة]” ونحوھا. 

٭ با بد 


تم 


۹- وَعَنْ بی طَلحَة ظلہ : أَنّ رسشسول ال 8ل تَال: 
۷ل تَدذْخْل المَلائِكَة بَا فی کَلبٌ وَلا صُورَذٌا متفَثٌ علیہ . 


٥۔‏ وعن ابن عمر ىؿلء قال: وَعَد رسُول اللہ 46 
یل ان قَابيه فَرَاثَ عَليیْو حَلی اشْمَدٌ عَلَى رَسُولِ اللر صلی الله 
عليه وسلمء فَحَرَج فَلقيَةُ چبریلٴ فَشُکا إِلَيهِء کََالَ: إِنَا لا نََخْلْ 
یا فی کلبّ وَلاً صورة. رواهً البّخاري . 


.)۱١۳١ /۳( انظر: (اعلام الحدیث) للخطابی‎ )١( 
فی الأصل : (الترمذي).‎ )۲( 
.)٢٤٥٥ /۲( )(۳)۔ کلمة غیر واضحة فی الأصلء نے من (فتاوی السبکكي)‎ 


٥ٰ۸ 


٭ فولہ گا : ٦لا‏ تدخل الملائکة بیتاً فیه کلب ولا صورة) : 

(ط): ہولا صورة؛ معطوف علی قوله ٭کلب٢ء‏ ومن حق الظاھر ان 
تکرر (لا)ء ویقال: لا کلب ولا صورةء ولکن لمّا وقع في سیاق النفي ؛ 
جاز کقوله تعالی : ما بقعل ی ولیک 14الاحقاف : ۹9ء وفيه من التأکید أنە لو 
لم یذکر؛ لاحتمل أن المنفیٌ الجمع بینھما ونحوہء کقولك : نااکلمت وْیَدا 
ولا عمراء ولو حذفت لا؛ جاز أُن تکلم أحدھما؛ لان الواو للجمعء 
وإعادة (لا) کإعادۃ الفع| ”'۶. 

(ن): سبب امتناعھم من بیت فيه کلب ؛ لکثرۃ کل النجاسات ء ولآن 
بعضھا یسمی شیطاناً کما جاء فی الحدیث٠ء‏ والملائکة ضد الشیاطینء 
ولقبح رائحة الکلب؛ والملائکة تکرہ الرائحة القبیحةء ولآنھا منھيی عن 
انخاذغا فثوقب مَجذڈھا بحرمانہ دخول الملائكة نہ وصلاتھا فیەہ 
واستغفارَھا لەء وتبریکھا عليهء وفی بیتەء ودفکَھا ا٘ذی الشیطان . 

وھؤلاء الملائكکة الذین لا یدخلون بیتاً فیه کلب أو صورة ھم ملائکة 
یطوفون بالرحمة والتبریك والاستغفار . 

وأآما نہ فیدخلون في کل بیت؛ ولا یفارقون بنی آدم فی کل 
حال؛ فإنھم مأمورون باحصاء أعمالھم وکتاہتھا . 

قال الخطابی : لا تدخل الملائکة بیتاً فیه کلب أو صورة مما یحرم 
اقتناؤہ من الکلاب والصور . 


فأما ما لیس بحرام من کلب الصید والزرع والماشیةء والصورۃ التي 


.)۲۹٢٢ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۹ء“ 


َمتهَنْ في البساط والوسادة وغیرھا؛ فلا یمنع دخول الملائکة بسیبە: 
وأشار القاضي إلی نحو ما قاله الخطابي . 

والاظھر أنه عامٌ فيی کل کلب؛ وفي کل صورة؛ وأنھم یمتنعون من 
الجمیع لإطلاق الاحادیثء ولان الجرو الذي کان في بیت النبي قهُ تحت 
السریر کان فی عذر ظاھر؛ فإنه لم یعلم [بە]ء ومع ھذا امتنع جبریل من 
دخول البیتء وعلل بالجرو؛ فلو کان العذر فی وجود الصورۃ والکلب لا 
یمنعھم؛ لم یمتنع جبریل عليه السلام'''. 

(ق): سبب امتناع الملائکة من دخول البیت الذي فیه الصورة أن 
متخذھا في بیتهہ قد تشبّ بالکفار الذین یتخذون الصور في بیوتھمء 
ویعظُمونھاء فلم تدخل الملانکۃ بینه؛ ھجرانا لہء وغضبا علیه. 

وأما فيی الکلب : فقد قیل: إنه النجاسةء وھذا لیس بواضح؛ وإنما 
هو تقدیر احتمال یعارضه احتمالات آخر : 

احدھا: أنه من الشیاطین . 

وثانیھا: استخباث روائحھا واستقذارھا. 

وثالٹھا: النجاسة التي تتعلق بھا؛ فإنھا تاکلھاء وتتلطخ بھاء فتکون 
نجسة لا لأعیاتھا. ٰ 

فعلی هذا یصح أن یقال: إنہ گل شك في طھارۃ موضعہه؛ لڑإمکان ان 
یکون آصابہ من النجاسة اللازمة لھا غالباً شيءء فنضحہ؛ لن النضح 
طھارةۃ للمشکوك فیەء فلو تحقّق إصابةً النجاسة الموضع ؛ لَعَسَلَه کما فعله 


.)۸٤٢ /۱١( انظر: 9شرح مسلم* للنووي‎ )١( 


ھ٠‎ 


ببول الاعرابيء ولو کان الکلب نجسا لعیلهء لا لما یتعلق بە؛ لما احتاج 
إلی غسله؛ کما لا یحتاج إلی غسل الموضع آو الثوب الذي یکون عليه 
عظم میتةء او نجاسة لا رطوبة فیھاء وعلی ھذا فھذا الاحتمال أولیء فإن لم 
یکن أولی؛ فالاحتمالات متعارضة(' والسْت قائمء ولا نصٌ حاکم!". 


٭ چب بد 


-۹٦‏ وَعَنْ عَائِشة رَضےي اللہ عَنھاء قالتْ : وَاعَد رَسُول اللہ گل 
٥‏ ۶ کا ىر ۰ سرى ”ھ 9 گے کے سٌََْ ۶ ان ى ضر نت و 
جبٔریل - عليْهِ المَلام فی سَاعة أن يَأَيِيه فِجَاءٗٹ تِلك المَاعَة وَلم 
ض‫ ہر۔ ٥‏ و س65 ہے کت مر سے ٥ہ‏ ئا رتو سِ 
نہ ! قالت : وکان بیّدہ عصا فطرحھا مِنْ بَاِہ وَهو یقول : ( ما بُخَلِف 
2 بر وو ٢‏ الڑم فاذا وق وہ 7 ہے 
لله وعدہ٥؛‏ و رَسله)ء ثم التفتء )جا جحرق کلب تحت سریرہ؛ 
رت 7 رر ید کے ه٥‏ رثثزرہ س 
فقال: ہمتی دَخْل مٰذا الکلبُ؟)ء فقلت : واللہ! مَا دریت بو؛ فَأَمَر 
اس کے فقو و لہ فو و ری 
بے فاخرج؛ فِجَاء ‏ جبریل عليْهِ السّلام -: فقال رسول اللہ پا : 
ےھ کے کو وی مر کے کے وھ ین کو کے تس نے 
(وعدتنی فجَلسُت لك وَلم تاتِني فقال : مَنعني الکلبْ الذِي کان في 
سرن 2 میں مم ہی 1 سے ۶ ےَ 
یك ء إنا لا ندخل بُیتا فی کلبّ : ولا صورَة) رواہ مسلم. 
٭ قولہ پل : ١‏ ما یخلف ال وعدہ): 
(ن): فيه : التنبيه علی الوثوق بوعد الله سبحانه؛ ورسولہ پل لکن 


قد یکون للشيء شرطہ فیتوقف علی حصولهء أو یتخیل توقیتہ بوقت وقذ 


.)٦٢٤ /٥( فی الأصل : (معارضة)ء والتصویب من (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)٦٢٤ /٥( انظر : ۃالمفھم) للقرطبي‎ )۲( 


کھ۔ 


گر یع مونے مہ ور لاہ رھت 4ھ اٹذاھتر رت الاضاتء از 
تکدرت وظیفتەء ونحو ذلك؛ فینبغي أن یتفکر فی سببەء کما فعل النبی گل 
ھنا حتی مرج الکلب ؛ وھو من نحو قول الله : ٭ کت الڑیے أَتَمَوَا ِ دا 

سا وص ھ گے 


مَمَہَمْ طلہف دان کت من اط َذَکُرواؤإذاهم تر 


با بد 


|۰٤ ٠٠ رون گ٭[الأعراف:‎ 


۷۔ وَعَنْ أبي الهَبِاج حَيَانَ بن حَصَيْنء َال : قَالَ لی عَلیُ 

ابِن آبي طالِبِ ظلہ : الا أبْعَثّكَ عَلی مَا بَعثَي عَلَيْه رَسُول اللہ یا؟ اَنْ 
لا تدع صُورَة إِلاَ طْمَسْتَهَاء وَلا قَبْر امرف إِلاً سَوَيتة. رواہ مسلم . 

٭ قوله: ٦لا‏ أبعثك علی ما بعثني٤:‏ 

(تو): المعنی آلا أرسلك للمر الذي آرسلنی لە رسول اللہ قيهُء وإنما 
ذکر بحرف ۃعلی٤؛‏ لما فیه [من] معنی الاستعلاء؛ أی : أجعلك أمیراعلی 
ذلك. 

(ط): رف تنا آج عل من الشؤون العظیمة ؛ فان مثل علی ظلہ 
إنما یُؤھَر لی الانور الٹھنااا 

(تو): (التمثال): الصورة وطٔمُْه : محوّہ وإبطالهء یقال: طمَسَ 
الشيء وطمسته یتعڈّی؛ ولا یتعدی . 


.)۸۴ /۱۰( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۱٤٥٤١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۲ھ 


وہالقبر المشرف+): هو العالي المنتصب راد بە القبر الذي بني عليه 
حتی ارتفع دون الذي أَعْلْم عليه بالرمل والحصا أو الحجارة؛ لیعرفء 
ولئلا یوطاأً. 

(ق): (التمثال): مثالُ صورۃ ما فیه الروح٘ء وھو یعم ما کان متجمّداً 
وما کان مصوّراًفي رقم أو نقش: لا سیما وقد روي (صورۃ) مکان 
(تمثال). 

وقیل : المراد بہ ھنا ما کان لە شخص وجسد: دون ما کان فی ٹوب 
أو حائط منقوشا. 

وحاصلە: الأمر بتغییر الصور مطلقا بقطع رؤوسھاء وتغییر وجوهھا. 

وظاہر قولە: ہولا قبراً مشرفاً إلا سوّیتہ) منع تسنیم القبور ورفعھاء 
وأن تکون لاطئةً بالأرض؛ وقد قال بە بعض أھل العلم . 

وذھب الجمھور إلی [أن] ھذا الارتفاع المأمور یإزالته لیس هو 
التسنیم بل الارتفاع الکئیر الٰذي کانت الجاھلیة تفعله؛ فاإنھا کانت تبنيی 
فوقھا؛ تفخیماً لھا وتعظیماً. 

وأما تسنیمھاء فذلك صفة قبر النبي قَلُء وقبر أبي بکر وعمرء علی 
ما ذکرہ فی (الموطاأ٢.‏ 

رف اصع ۰ق تھبانال: سی آان کی ا 


وہذا معنی قولِ الشافعی : تسطح القبور ولا تبنی؛ ولا [ترفع]ء وتکون علی 


.۷٦ ما بین معکوفتین من (المفھم)(۲/‎ (١) 


۳ك 


وجه الأرض٠‏ وتسنیمھا اختیار اکثر العلماءء وجماعة أصحاہتا وأاصحاب 
الشافعی؛ والذی صار إليه عمر أولی ؛ فإنه جمع بین التسویة والتسنیم!'. 


)۱ 


.)٦٦٦ /۲( انظر: ( المفھم) للقرطبي‎ )١( 


ھ۲٤‎ 









۷٠۔‏ بایبا 


تحریم اتخاڈِ الکلب؛ الا لصد او ماشما؛ او زر 


۸-- عَن ابْن عَمَرَ ئل قَال : سمعُتٗ رَسُول ال ئل 
سر٥‏ >> ہہ 7 ٦ح‏ ۶ 
قَول: ”مَن اتی کلباء إِلاّ کَلبَ صَیْدِ آوْ مَاشیَةء فَإِنه بََقص مِنْ 


وفی رِوَاية : تاط٢‏ . 

٭ قولہ گل : من اقتنی کلبا/: 

(ن): یحرم اقتناء الکلب لغیر حاجةء ویجوز اقتناؤہ؛ للصید والزرع 
والماشیة. 

وھل یجوز لحفظ الدور والدروب ونحوھا؟ 

افيه وجھان: 

اُحدھما: لا یجوز ؛ لظواھر الأحادیث . 

وأُصحھما: یجوز؛ قیاساً علی الثلاثةء وعملاً بالعِلّة المفھومة من 
الأحادیثء وھی الحاجة . 


وھل یجوز اقتناء الجروء وتربیته للصید والزرع والماشیة؟ 


رھ 


فیە وجھان لأصحابناء أُصحھما جوازہ۲. 

(ط): فقإلا کلب): (إلا) نا بمعنی غیرء صفة ل 9کلبا؟ء لا استثناء؛ 
ارس رسر رآ7 اڈ لاق تک تکرد ایعا6 لس کان 
قیل : من اقتنی الکلبہ قال!' ابن جنی فی قولە: 

ےی 0 سے ہہ 

إنما جاز ذلك من حیث کان (عسل) و(ماء) من جنسینء فکأنه قال: 
یکون مزاجّھا العَسَل والماء؛ لآن نکرۃ الجنس تفید مفادَ معرفتہ(“. 

(ن): (من عمله): معناہ: من أجر عمله. 

وہالقیراط) هنا مِقدار معلوم عند اللہ تعالی؛ والمراد نقص جزء من 
آجر عمله. 

وأما اختلاف الروایة في قیراط وقیراطین: فقیل: یحتمل أنہ في 
نوغین من الکلاب: أَحَدَعما اش آئئ من الا آو سی فھما: آر 
یکون ذلك مختلفاً باختلاف المواضع : 

فیکون القیراطان في المدینة خاصة؛ لزیادة فضلھاء والقیراط في 
غیرھا--- 

و القیراطان في المدائن ونحوها من القری٠‏ والقیراط فی البوادي . 


.)۱۸٦۰ /۳( انظر: اشرح مسلمٴ للنووي‎ )١( 
فی الأصل: (قوله“.‎ )٢( 

)۳ فی الأصل: (کان٤.‏ 

.)۲۸۱۵ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 


اھ 


أو یکون ذَکر القیراط أولاًء ثم زاد التغلیظ هَذکر القیراطین . 

قال الرویانی من أصحابنا : واختلفوا في المراد بما ینقص منهء فقیل : 
ینقص مما مضی من عمله؛ وقیل : من مستقبله. 

واختلفوا فی محل نقص القیراطین:_ 

فقیل : ینتقص قیراط من عمل النھار وقیراط من عمل اللیل . 

وقیل : قیراط من عمل الفرض؛ وقیراط من عمل النفلء واللہ أعلم . 

واختلف العلماء فی سبب نقصان الاجر باقتناء الکلب : 

فقیل: لامتناع الملائکة من دخول بیته بسےبه؛ وقیل: لما یلحق 
الماڑین من الأذی من ترویع الکلب لھمء وقصیہ إیاهمء وقیل: إن ذلك 
عقوبةٌ لە؛ لاتخاذہ ما تھی عن اتخاذہء وعصیایهہ فی ذلك؛ وقیل : لما ییتلی 
بە من ولوغه فی غفلة صاحبهء ولا یغسلە بالماء والتراب'''. 


'ردردزد 


.)۲۳۹ /۱۰( انظرء ۶شرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 


(۲۷ 








۰- عَنْ آبی مُرَبْرَةَ ظ4 فَالَ: قَال رَشرل اھ کلف 
١لا‏ تصْحبْ المَلایِكَة رفقةٌفِيهَا کَلبّء أَوْ جَرسنٌ) رواہ مسلم . 

٭ قولہ: قٌ: [ەلا تصحب الملائکڈ رفقةً فیھا کلب أو جرس٢]:‏ 

(۵): (الرفقة) بضم الراء وکسرھا. 

و(الجرس) بفتح الراء ھکذا ضبطهە الجمھور . 

قال القاضي : وضبطناہ عن أبي بحر بإسکانھاء وھو اسم للصوت . 

وأصل (الجرْس) بالإسکان : الصوت الخفي . 

وفي ھذا الحدیث کرامة استصحاب الکلب والجرس فی الأسفار؛ 
فان الملائكة لا تصحب رفقة فیھا أحدھما. 

والمراد بالملائكة؛ : ملائکه الرحمة والاستغفارء لا الكفظةء وسبق 
بیان الحکمة فی مجانبة الملائکة بیتاً فیه کلب . 

وأما (الجرس): فقیل : سبب منافرة الملائکة لە أنه شبیه بالنواقیس : 
أو لأنە من المعالیق المنھیٔ عنھاء وقیل : سےبه کراھہة صوتھاء ویژیدہ 


۸ 





[روایة]: (مزامیر الشیطان)'''. 


وھذا الذی ذکرناہ من کراھة الجرس علی الاإطلاق هو مذھبناء 
ومذھب مالك وآخرین: وھی کراهة تنزیه. 

وقال جماعة من متقدمي علماء الشام : یکرہ الجرس الکبیر دون 
الضق ۹9: 

(ق): وجه الفرق : أُن الکبیر رہما یقع بە التشویش علی الناس؛ وبه 
تحصل المشابهة بالنصاری؛ فإنھم یستعملون النواقیس في حَضرھم 
وسفرھم!''. 

(حس): روي أن جاریة دخلت علی عائشة رضي اللہ عنھا وفي 
رجلھا جلاجلء فقالت عائشة: أخرجوا عني مفْرّقةً الملائکة!“'. 

وروي أن عمر طلله قطع أجراسا في رجل [ابنة] الزبیر؛ اق سشمعت 
رسول اللہ ا یقول : : إإنّ مَع کَلّ جَرس شہطاا×(“. 

(ط): دولا جرس؛ جاز عطفه علی قوله (فیھا کلب٤‏ وإن کان مثبتا؛ 
لأئه فی سیاق النفی٭۶. 

۱ ۱ ہو ہی ہز 


. من حدیث أَبي ھریرۃ ط4‎ ء)۱۰١‎ /۲۱۱١( رواہ مسلم‎ (١) 

(۲) انظر : فشرح مسلم) للنووی (۱۰/ .)۹۰١‏ 

(۳) انظر : (المفھم؟ للقرطبي .)٦٣٤ /٥(‏ 

.)۱۹٦۱۹۹( انظر : (مصنف عبد الرزاق)‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: (شرح السنة٥‏ للبغوي (۱۱/ .)٦٦‏ والحدیث رواہ أبو داود (٣٤٢٦)ء‏ وھو 
حدیث ضعیف . انظر : 9اضعیف الترغیب والترھیب) (۱۸۱۹). 


.)۲٦۷ ۹ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٦( 


۲۹ھ 


٥ 


۱- وَعَنهُ: اك ای للا قَالَ: د٦الجَرسرْ‏ مَرَامِیر الشَیْطَانِہ 
رواہ مسلم . 

٭ وقوله: ‏ مزامیر الشیطان) أخبر عن المفرد بالجمع؛ إما لإرادۃة 
الجنسە أو أَنّ صوتھا لا ینقطع کلما [تحرَك المعلّق]"' بہء لاسیما فی 
السفر بخلاف المزامیر المتعارفةق کقول الشاعر : 

وصف المفرد بالجمع ؛ لیشعر بأن کل جزء من آجزاء المعی بمثابته؛ 
لشدۃ الجوع؛ وإضافته إلی الشیطان؛ لان صوته لم یزل یشغل الإنسان عن 
الذکر والفکر . 


1ئ) 


ٰ )۹ /۸( في الأصل: تعلق٢ء والتصویب من اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


ھ٭ٔك٠ه‎ 


یی تسس 


کراهة 7- الله 
وھی البعیرُ أو الناقة التی تاکل العَذِرَةَء 
فان اکلت: عَلفاً طاهِراأء فطاب خٰمّھاء زالتِ الکراهة 


ےت“ 
9 


















۲- عَن ابْنِ عمَرَ ظلاء َال : تھی رَسسول اللہ لا عن 
الجَلأَلَِ فی الإبیل أَنْ بُرْکبَ عَلَيْها. رَوَاهُ أبو اود بإسنادِ صحیح . 

٭ قولە: (نھی رسول اللہ گل عن الجلاّلة) : 

فی (الخریبین) : (الجلالة) : التی تاکل العَلْرة 

یقال: جَلٌ َجْلٌء واجتل یجتل : إذا التقط البعر . 

قال فی (الفائق): سی غن الکرۃ لح وھي البعرۃء فقیل لاکلتھا: 
جللةء وقد جَلٌ الجلَةَ واجتلھا: التقطھا(١.‏ 

(حس): الحکم في الدابة التی تاکل العذرۃ أن یُنظر فیھا؛ فان کانت 
تاکلھا أحیانا؛ فلیست بجلالةء ولا یحرم بذلك أکلھا کالدجاج؛ وإن کان 
غالب علفھا منھا حتی ظھر ذلك علی لحمھا ولینھاء فاختلفوا في أکلھا؟ 

فذھب قوم: إلی أنە لا یحل اکلھا إلی أُن تحبس آیاماء وتخلف من 
غیرھا حتی یطیب لحمھاء وھو قول الشافعی وأبی حنیفة وأحمد. 

وکان الحسن لا یری بأساً باکل لحوم الجلالةء وھو قول مالك . 


.۲۲٢۲۳ /۱( انظر: (الفائق؛ للزمخشري‎ )١( 


أٰ‌ّھ 





وقال إسحاق: لا باأس باکلھا بعد أن تغسل غسلاً جیدا وإنما کرہ 
رکوبھا؛ لأنھا إذا عرقت تنتن رائحتھا کما ینٹن لحمھا('. 
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.)۲٥٢ /۱۱( انظر: ۷شرح السنةہ للبغوي‎ )١( 


ھ٘ك٢‎ 










الٹھی عن البٔصاق ق المٰسجد 
والأمر بإزالته منه إذا وجدَ فيهەء 


والأمرِ بتنزیه السجد عن الأقذار 


۳-۔-۔ عَنْ انس ظل: أَنّ رَسسول اللہ 8ل فَالَ: دالبُصَاق 

والمَادُ بِدَْْهَا: إذا کان المَسْجد تراباء أوْ رَملاً وَتَحْوَهُ 
فَيْوَارِيهَا تَحُت ترابے . 

قالَ أبو المحاسن الژویَانیُ مِنْ أَصْحَابيا في کِتَابِے والبحرا: 
وقیل : المَاد بدفْيْهَا : إِخْرَاجُھَا بِنَ المَسْجدِء أَمَا إذا کانَ المَسجد 
مَلّطا او مُجَضّصا فدلکھا عَليْہ بِمَداسوء آوْ بغیرہ؛ کما یَفْعَلهُ 
ذلِكَ بٹڑیےء وْبيَدِوِ او غَيْرهِ او بَغفسلة. 

٭ قوله لِ: ۃالہزاق فی المسجد خطیئة٢:‏ 

(ن): اعلم أن البزاق فی المس_جد خطیئة مطلستقا کما صرح به 
رسول الله ُء وقاله العلماء. 


۳ 


وللقاضي عیاض فیه کلام باطل حاصلە: أن البزاق لیس بخطیتة إلا 
فی حق من لم یدفنەء فآما من أراد دفنه؛ فلیس بخطیئةء واستدل لە بأشیاء 
باطلةء وھذا غلط صریح مخالف لنص الحدیث؛ ولما قاله العلماءء نبھت 
عليه ؛ لئلا یغتر بە. 

وأما قوله پل : ١وکفارتھا‏ دفٹھا) معناہ: أُن من ارتکب ھذہ الخطیئة ؛ 
فعليه تکفیرھاء کما أن الزنا والخمرء وقتل الصید في الإحرام محرمات 
وخطایاء وإذا ارتکبھا فعليه تکفیرھا!. 

(ق): اصل التکفیر التخطیةء فکان دفتنھا غطاءٗ لما یُتصوّر عليه من 
الڈم؛ والإثم لو لم یفعلء وھذا کما سمیت تحلة الیمین کفارۃء ولیست 
الیمین بماثم فتکفَرَہ ولکن لما جعلھا الله فسحة لعبادہ فی حل ما عقدوہ 
من أیمانھم ورفعھا لحکمھا سماھا کفارۃء ولھذا جاز إخراجھا قبل 
الحنثء وسقوط حکم الیمین بھا علی الأصح من القولین . 

وقد دل 1 صحة ہھذا التأوبل قوله گل : (وجدت في مَسَاویٴ 
أُعْمَالھا)؛ یعنی : أعمال أَەَ تی (النْخَاعَةَ تکُون فی المَہجدِ لا تَدْفَنء ٤‏ فلم 
سو نٹ ھ وببقاٹھا غیرَ 


مدفونة۴9 ۱ 


٭ ا بد 


.)٦١ /٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
. من حدیث أبي ذر ط4‎ ء)١۷‎ /٥٥۴( رواہ مسلم‎ (٢ر‎ 
.)٦٤١ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 

ھ٤‎ 


٤۔‏ وَعَنْ عَاؤشَة رَضےي الله َتھا. أنٌ رَسُول الل لا رَاُی 
فی جدار القبلة مُخْاطا از بُرَاقا او اوت فحکھ . متفقٌ عليه . 
٭ قوله: ×مخاطاً أو بزاقاً أو نخامة٤:‏ 
(ن): (المخاط): من الأنفء وذ(البصاق والبزاق): من الفم 
و(النخامة): وھی الخاعة اَیضاً من الصدرء پقال : تنحم وتنحُم( وسبق 
فقه هذا الحدیث فی (الباب السابع والسبعین). 
جو ہی بد 


7ی ہ۔ 
ٛ۰ 


-٥‏ وَعَنْ انس ظ4: ات لَ اللہ گل قال: (إِن هد 
لمَمَاجة لا تل لشَيْء مِنْ ما البوْلِ ولا القذ لقذر إِنّمَا هی لِذکر 


الله تعالی وفراءَة القٰآن٤‏ أوْ کِمَا قال کے د الله 63 رواہ 
٭ فولہ کل : (إن هذہ المساجد لا تصلح لشيء من ہذا البول ولا 
القذر؛ : 
(ن): فيه صیانة المساجد وتنزیھُھا عن الاقذار والقذیء والبصاق؛ 
ورفع الأاصوات؛ والخصومات؛: والبیع رالکتراوَٰ وسائر العقود وما فی 


وفی ھذا الفصل مسائل ینبغی أن نذکر أطرافاً منھا مختصرة : 





.۲۳۹ /٥( انظر: 9شرح مسلم' للنووی‎ )١( 


ھمك٥‎ 


أحدھا: أجمع المسلمون علی جواز الجلوس في المسجد للمحدِث: 
فان کان جلوسه لعبادۃ؛ من اعتکاف أو قراءة علم أُو سماع موعظةء أو 
انتظار صلاۃ ونحوہ؛ کان ذلك مستحباً۔. ۱ 

وإن لم یکن شيء من ذلك ؛ کان مباحاً. 

وقال بعض أصحانا: إنه مکروہء وهو ضعیف. 

الثانیة : یجوز النوم في المسجد عندناء نص عليه الشافعي في (الأم)ء 
وقال [ابن] المنذر فی (الإشراف): رَخٌص النومٌ فی المسجد ابنٌ المسیب 
والحسنء وعطاء والشافعي . 

وقال اہن عباس؛ لا تٹخذوما م تَداٌ وروي أنه قال : إن کنت تنام فیە 
لصلاة ؛ فلا بس . 

وقال مالك : لا بأس بذلك للغرباء: ولا أری ذلك للحاضر . 

وقال [أحمد]١١:‏ إن کان مسافراً ونحوہ؛ فلا بأسء وإن اتخذہ میتاً 
ومقیلاّ؛ فلاء وھذا قول إسحاق. 

واحتج من جوٌزہ بنوم علي بن أبي طالحب؟ء وابن عمر9*ء وأھل 
الصفة والمرأة صاحبة الوشاح“ والعَرنٍیینء وثمامة بن آثال(“ء وصفوان 





۲ /۳( ما بین معکوفتین من (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
. رواہ البخاري (٤٣٦)ء من حدیث سھل بن سعد ظ4‎ )٢( 
. رواہ البخاري (٦٦٦١)ء من حدیث ابن عمر پ8‎ ( 

)٤٤‏ رواہ البخاري )٦٢۸(‏ من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا. 


. رواہ البخاري (١٤١١٦)ء من حدیث أبی ھریرۃ ظ لہ‎ )٥( 


شد 


ابن أمیة وغیرھمء وأحادیٹھم فی (الصحیح) مشھورة. 

ویجوز أن یُمَکن الکافرڑُ من دخول المسجد بإذن المسلمینء ویمنع 
من دخولە بغیر إذن . 

الثالثة : قال ابن المنذر: أباح کل من بُحْفظ عنه العلم الوضوءَ في 
المسجدہ إلا أن یتوضأً فی مکان یلّه ویتاذی بە الناس؛ فإنه مکروہء ونقل 
الإامام أبو الحسن ابن بطال المالکيی ھذا عن ابن عمرء وابن عباسء 
وعطاء وطاوس: والنْحٌَعيء وابن القاسم المالکي؛ وأکثر أھل العلم . 

وعن ابن سیرین ومالك وسُخْنون أنھم کرھوہ؛ تنزیھاً للمسجد . 

الرابعة: قال جماعة من أصحابنا: یکرہ إدخال البھائم والمجانین 
والصبیان الذین لا یمیزون المسجد؛ لغیر حاجة مقصودة؛ لآنە لا یؤمّن 
تنجیشُھم المسجدء ولا یحرم؛ لان النبي قلؤُ طاف علی بعیرہء ولا ینفي 
مذہ الکراهة؛ لأنه گل فعل ذلك؛ للجوازء أو لیقتدی بهە. 

الخامسة: یحرم إدخال النجاسة المسجدہ وأما من علی بدنه نجاسة ؛ 
فان خاف تنجیس المسجد؛ لم یجز لە الدخولء فإن من ذلك؛ جاز . 

وأما إذا افتصد فی المسجد؛ فإن کان في غیر إناء فحرامء وإن قطر 
دمه فی إناء؛ فمکروہ. 

وإن بال فی المسجد في إناء؛ ففیه وجھان: أَصخُھما: آنه حرام 
والثانی : أنه مکروہ. 


السادس : یجوز الاسکلقاء ْ7 المسجد؛ رت الرجل:ء وتشبیك 


۷ك 


الأصابع ؛ للأحادیث الصحیحة المشھورۃ فی ذلك من فعل رسول اللہ گل . 
السابعة : یستحب استحباباً متاکدا کنسُ المسجد وتنظیفة“؛ للأحادیث 
چو ٰ 


ئ) 


.)۱۹۱ /۳( انظر: اشرح مسلم؛ پلنووي‎ )١( 


۸کٔ 










کراهیة اخصومۃة ق المسجدء 
ورفع الصوت فيهء ونشد الضالْة 
والبیع والشراء والإجارةِء ونحوھا من المعاملات 


۲- عَن ابی هُرَيرَةَ ظل : اَل سَمع رَسُولَ اللہ للا َتول: 
دمَنْ سَمع رَجُلاً بَْشدُ ضَالَاً ني المَمجیء فَلیقَلْ: لا رَدَمَا الله 
َلِيْكَ ؛ فان المَسَاجد لم تبْنَ لھذا؛ رَوَاهُ مُْلِمٌ. 

٭ قوله: (ینشد ضالة؛: 

(ن): بقال: نشدت الدابة والضالة: إذا طلبتھاء وأنشدتھا: إذا 
عرٌفتھاء وروایة ھذا الحدیث َنشد ضالة بفتح الباءء وضم الشین؛ من 
نشدت: إذا طلبت؛ وفیه النھی عن نشد الضالة في المسجد؛ ویلحق بە ما 
فی معناہ من البیع والشراءء والإجارۃ ونحوها من العقود. 

قال القاضی: قال مالك وجماعة من العلماء: یُکرہ رفع الصوت 
فی المسجد بالعلم وغیرہ. ٰ 

وأجاز أبو حنیفة ومحمد بن مسلمة من أصحاب مالك رفع الصوت 
فیه بالعلم والخصومةء وغیر ذلك مما یحتاج إليه الناس ؛ لآنه مَجِمَعٌھم 
ولاہد لھم منہ(٢.‏ 


.)٥٤ /٥( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 


۹كھ 


۸ھ وَعن بُربدة لہ : أَكّ رَجُلاَ تسد فی المَُجدِ فقال : 
من ۵ دَا إلی الجَمَلِ الِحْمَر؟ فقال ر سُول الل گل : ١لا‏ وَجَدت؛ إِنّما 
رسب ودتہیرے 

٭ قوله: 8 إنما بنیت المساجد لما بنیت ل۱۸ : 

(ن): معناہ: لذکر الله تعالی والصلاةء والتعلیمء والمذاکرۃ فی الخیر 


ونحوھا. 
قال القاضي: فیە دلیل علی منع عمل الصانع في المسجدء کالخیاطة 
وشبھھا. ٰ 


قال: وقد منع بعض العلماء مِن تعلیم الصّبیانِ فی المسجدہ قال: 
وقد قال بعض شیوخنا: إنما تُمنعٌ في المساجدِ مِن عَمَلِ الصنائع التي بختص 
سیا آحااالسقفن وعسم می اق سد مہ ا۔َ 

فأما الصنائع التي یشمل نفعُھا المسلمین في دینھم؛ کالمثاقفۃ؟ 
وإصلاح آلات الجھاد مما لا امتھان للمسجد فی عمله: فلا بأاس بەء قال: 
رکے بِنْكھم اس ور دی ا 

۔(خط): کرہ ؛ بعض السلف المَسألة فی المسجد: وکان بعضھم لا یری 
آن یتصدق علی السائل المُتََرّض في المسجد!". 

(ظ2 نی ان سال سی ضاع لی سا جھا راہ رامعاید کالہ 
)١(‏ في الأصل: (کالمثاقلة۷ء والتصویب من (شرح مسلم) للنووي .)٢٥/٥(‏ 


...۵٥ /٥( المرجع السابق‎ (٢( 
.)۱٤١ /۱( انظر: امعالم السنن) للخطابي‎ )( 


ہہ 


کما یجد کل أحد من نفسه - تشدیدا فوٌضع لذلك باب في الفقەء ووردت 
فیھا أحادیث کثیرۃ رکان یجب علی کل آخد أث ینشْتّما وَیَعاؤن ضَاحََاَ 
فلما أمر بھذا الدعاء ؛ ؛ فَھم منہ ان غیرّھا بالطریق الاولی ان دع وب روگ 

(ن): قولہ پل : لا وجدت٢ء‏ وأمر'' ان یقال مثل هذاء فھو عقوبة لە 
علی مخالفتہ وعصیانهء وینبغيی ان یقول 3 (لإ وَجَدْتَ): هفإنَ المَسَاجد 
لم تبْنَ لِھذا٤ء‏ أو یقول : لا وَجُدّت إِنما بی یت المَساجذ لِمَا بت کما 
قاله رسول اللہ 5( . 


٭ ہے اد 


ےہ ج ےکپچ 7 س0 ہے 8 سم ۔ لس 
۹ ۔ وَعن عمرو بن شعیْب؛ عن آبيةء عن جدہ طلہ: 
بی ۶ سےںگ“ : ّ 1 0 س0 ۰ سم تج ؟ ات 
أنْ رَسُول الل قلُ نھی عَن الشراء وَالْئع فی المَسُْجدِ؛ وَآن تنشد 


سے 
7 


فی ضَالَةٌ او پُنشد فی شعرّ. روَاه أبو داود والٹرمذی وقال: 
حدبیت حَسَن. 

٭ قوله: ‏ نھی أن ینشد فیه شعر٤:‏ 

(تو): وفی روایة: ھی عن تناشد الأشعار فی المَسجد)۶. 


(التناشد): أن بُشد کل واحد من المتناشدین اھ تعدا آت: آؤ 


.٦ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
. في الأصل : (وأمرہ٢ء والصواب المثبت‎ )۲( 
.)٥٦٥ /٥( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )۳( 
. 4ُ رواہ مسلم (۵۹۹) من حدیث بریدة ط‎ (٤٤ 


5ھ 


سہرے کی تا برح لماع رہ امت ات ار حا رت اھکد 
بما ئُستطاب منەء تزجیة للوقت ہما تَرْكَنْ إليه النفسء وبَستَخُليه الطبع . 

وأما ما کان فی مدح الحقٌ وأمله؛ وذمٌ الباطل وذویەء أو کان تمھیداً 
لقواعد الدینء أو إرغاماً لمخالفیه؛ فإنه خارجٌ عن القسم ہے وإن 
خالطة اش یت٤‏ وَتساوَفَه الع ل, 

وقد کان يْنْشْدُ بین يَدّي رسولِ اللہ ٹل من ہذا القسم وھو فی 
المسجدہ فلا ینھی عنه؛ لِمَا يَعْلُمُ في إنشادہ من الغرض الصحیح . 

ولما کان زمان عمر ظللہ تھی حسان بنَّ ثابت أن يُنْشدَ الشعرَ في 
المسجد''ء وإنما کان ذلك نظر منە إلی مصلحة الجمھورء فإن آکثر الناس 
إذا أطیل لھم في ھذا المدح ؛ أفضی بھم ذلك إلی الاسترسال في الّلاعة 
رالتقرتہ کے متلطا سی امیر ۓ التانظرالستی رین ین 
الغرض الفاسد والصحیح . 

وقد کان عمر صّہۂ عارفاً ہزمانہ عبقریاً فيی شائفت َلمَعِيْا فی رأيه 
مصیباً فی اجتھادہء ولمًا عارضه حسانْ بقوله : (لقد أنشدته ہین یدي من هو 
خیر منك)؛ سکت عنەہ؛ ولم یکن سکوته ذلك لوضوح حقٌ کان قد خَفْیَ 
عليهء أو تذگر أمر کان ناسیاً لە بل کان سکوثہ إجلالاً لرسول اللہ قَيِ 
وتاكا دو الرد عند بتر المعارضة؛ وإلا فقد کان عمر ة ظللہ عَمُرہ علی ما 
کان عليه من الٹھی عنهء والصوابُ ما رآہء والحیٌ ما ذھب إليه. 


٭ جو بد 


. من حدیث أبي ھریرۃ طظ4‎ 0۱ /۲٢۸( رواہ مسلم‎ (١( 


1 


۰ د-۔وَعَن الگّاؤِب بن زیڈ الصّحابیٌ ظل4ء فَالَ: کن في 
المَسُجدء فحَصبّی رَجْلْء فَنظَرْتُء فاإذا عَمَر بْنْ الخطاب ظ4 
فقال : اذْمَبْ فَائیتي بِھَذیْنء فَجِتّه بِهِمَاء نَقال : من أَيْنَ عٌَها؟ تھلا: 
ےن اَل الطَایْبء نَعَالَ: اکر ہی را فعَانِ 
َصُوَانكمَا في مَسُجدِ رَسُولِ الل کیا رواہ البُخا 

٭ قوله: (فحصبني): 

(نه): أي : رَجَمني بالَصباءء وھي الحجارۃ الضّغارڑا'٢.‏ 

(ط): ۷ترفعان أصواتکما) : جملة مستآأنفة للبیان. 


۸ 


.)۳۹۳ /۱( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۹۱۷ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


‌َ۳ 















نھی مَن اکل ثوما أو بصلا أو كُرَاثاء 
او غیرَه مِمَا لە رائحة کریھة عن دخول امسجد 
قبل زوال رانحبِه إِلأ لضرورۃ 





َ۷ ۔ عَن ابْن عَمَر ولها: ان ابی گلا فَالَ: امَنْ کل مِنْ 
دو الشْجَرة۔ يعني : الوم فَلا يَقرََ مَسْذناہ متفلٌ علیہ. 

وفي روایة لمسلم : امَسَاجدنا). 

٭ قولہ گل : (من هذہ الشحرة ٤‏ : 

(حس): ٴالشجرة): ما له ساق وأغصانء وما لا یقوم علی ساق فھو 
نجُمٌء قال تعالی : ٭ وَلَجْمُوَالمْجِریسجدَان 14لرحمن: ٦اء‏ فسُگي بە تغلیبا؟'. 


٭ بے بد 


٦‏ ۔ وَعنْ انس مانںت قال : قال النبی پا : امَنْ أکل مِنْ 
مَذِه الشَْجَرَۃٍء فلا یَقربنّاء وَلا يُصَلینٌ مَعََا؛ متفَقٌ عليه. 
(ن): سسمیت خبیثة ؛ لقبح رائحتھاء والٹمٹ في کلام العر ب : 


المکروہ من قول؛ و فعل و مال و طعامء او شراب؛ أو شخص۶. 


.)۳۸۷ /۲( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )١( 
.)٤٤٥ /٥( انظر: (شرح مسلم) للنووی‎ )٢( 


‌ً٤٥٤ 





(ق): لگا سمعت الصحابة ھذا الاُم؛ ظتوا انھا قد كُرٌّمت فصرٌحوا 
7 وکأنھم فھموا هذا من إطلاق الخبیثة علیھا مع ما قد سمعوا من قول اللہ 


سے سے ید 


تعالٰی یل نا اطیبت وحرم عَلَيَهھمَا : لت 48[الأعراف : ۷ء فقال 
النبي قلل: ١‏ ھا النَاْسْ؛ إِنَهُ لیس لی تحریمُ ما أَحَلٌ الل لی ولکتھا شجّرۃ 
َكرَهُ رِیحَھا۷ء فبین لھم أن إطلاق الخبیث لا یلزم منە التحریم؛ إذ قد 
یراد بە ما لا یُوافق عادةۃء والخبائث منقسمة إلی مستخبث عادة وإلی 
ملیف شرھاہ رالاس الابات السکفانت اك عتء رت التارث 
المستخیثات العادیة('. 

(۵): وفي قوله: فلا یقربن مسجدنا؛ تصريحٌ بنھي مَن أکل الثوم 
ونحوّہ عن دخول المسجد: وھذا مذھب العلماء کافة إلا ما حکاہ القاضی 
عن بعض العلماء : ان الٹھی خاصٌ فی مسجد النبی قل؛ لقوله : (مسجدنا). 

وَحُجّة الجمھور: 'فْلاً يَقَربنٌ المَسَاجذا'۳ء ثم إن مذا الٹھي إنما هو 
عن حضور المساجد لا عن اأکل الثوم والبصل ونحوھما٘ فھذہ البقول 
حلال یإجماع مَن يُعتد بە. 

وحکی القاضي عن أھل الظاھر تحریمّھا؛ لآنھا تمَنع من حضور 
الجماعة؛ وھی عندھم فرض عین؛ رت الجمھور قو لہ کل : 0( ھا 


(١)‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ۲ء من حدیث أبی سعید ظلل . وھو حدیث 
صحیح . انظر: (اصحیح الجامع الصغیر؛ (۹۰ .)٦٦‏ 

.)٦٦۸ /۲( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )٢( 

۳( رواہ أبو داود (۳۸۲۵) من حدیث ابن عمر ولگا. وھو حدیثٹ صحیح . انظر : 
(صحیح الجامع الصغیر؛ (۹۳ .)٥٦‏ 


ًّ٭ط٥‎ 


الام إِنه ین لی تحریح ماخ ال لی قال العلماء : ویلحق بالثوم 

دس یں بے 

قال : وقال ابن المرابط : ویلحق بە م مَن بە بَخُر فی فيەء ٍ۰ 
رائحة. 

قال القاضی : وقاس العلماء علی هذا مجامع الصلاة غیر المسجد؛ 
فیضلی اد والجنائز ونحوھا من مجامع العبادات ؛ وکذا مجامع العلم 
والذکر والولائم ونحوھاء ولا یلتحق بھا الأسواق ونحوھا(. 
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-٣‏ وعَنْ جابر 4ء قَالَ: قال س گلا : ×مَنْ أَکَل 

۳ 


ٹوما و صا فليعْتَزلتا او : فَليعْتَرل مَسُْجدنا) متفقٌ عليه . 

فی روایة لِم>سْلم: امَنْ اکل البُصل: وَالنَومَ والکر/اٹ: فلا 
َقَربَنٌ مَسُحدنا؛ فان المَلایِكة تتَادی مِگا یَتَادی مِنْه بُتو آ3م4. 

٭* قولہ پا : (فان الملائکة تتاذی مما یتاذی منە بنو آدم: 

(ن): فيه دلیل علی منع مَن آکل الثوم ونحوہ من دخول المسجد وإن 
کان خالیاً؛ لأنه محل الملائكةء ولعموم الأحادیث . 

واختلف أصحابنا فی الثوم هل کان حراماً علی رسول اللہ لَلُ ام کان 
پٹ کہ تیڑھا؟ ٰ 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم' للنووي .)٦۷ /٥(‏ 


ار 


وظامر قوله قل: الس لي تحرِيمٌ مَا أَحَلٌ اللُ لِي) أنە لیس بحرام 
عليهء ومن قال بالتحریم یقول: المراد لیس لي أن أحرم علی أمتي ما أحل 
الله لھا!'۶. 

بد بد 

٤‏ وَعَنْ عَمَر بن الخطاب طظلہ : أََهُ خَطب يَوْمَ الكُمُعَةِ 
فقال فی حْطبيهِ : تم إِكُماچھا لس ۔ لو شَجَرکن مَا أَرَامُمَا إلا 
حبیثین: البَصَل ٠‏ وَالُومَ. لقذ رَآَبِٹُ رَسُول اللہ ال إذا وَجد 
ريحَھُمَا مِنَ الرجْلِ في المَسُجد؛ أمَر ہو ور یر اع نک 


- 


أَكلهُمَا فَلْمِنْهْمَا طبْخا. رواہ مسلم . 


٭ قوله: ذآخرج إلی البقیع٤:‏ 

(ن): فیه إنخحراج مَن وُجد منە ریحٌ البصل والثوم ونحوھما من 
المسجدہ وإزالة المنکر بالید لمن أُمکنە . 

وقوله: ہفمن أکلھما)ء معناہ: مَن أآراد آکلھما؛ فلیٔمت رائحتھما 
اطع وإماتة کل شيء: کسر قوّته وحدّتہء ومنە قولھم: قتلتُ الخمرَ: 
إذا مزجھا بالماء وکسر قوّتھا'''. 


ئ١‎ 


.)٥٤ ء٦۹‎ /٥( المرجع السابق‎ )١( 
.)٥٤٥ /٥( المرجع السابق‎ (٢) 


٥۷ 





۲ مم 6ج ى کہ سا 8 سے یہ 
7 سے ہر 7 ۶ سے 
عنِ الحْبُوَةِ يَوْمَ الجُمَعَة وَالإِمامٌ ببَخطبُ . رواهٌ ابو داودَء والترمذیٔء 


سح ہہ 


ثم 22 ۔ 
وقالا: حدِیث حسن . 


٭ قولہ: ەنٹھی رسسول ال گا عن الحبوۃ یوم الجمعة والإمام 
بخطب)ء (الحبوةۃ) بضم الحاء المھملة . 

(الجوهھري): احتبی الرجل: إذا جمع ظھرہ وساقیه بعمامتہء وقد 
یحتبي بیدہء والاسم: الحُبٰوةء والجمع : جبّی مکسور الأول(. 

(نہ): إنما تھی عنه؛ لآنه یجلب النوم فلا یسمع الخطبةء ویعرض 
طھارته للانتقاض ”. 


۰ 


)١(‏ انظر: (الصحاح) للجوهھري /٦(‏ ۲۳۰۷)ء (مادة: حبا). 
(۲) انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۱/ .)۳۳٣‏ 


ً۸ 










۰۰٤‏ ۔ باب 
نھی مَنْ دخل عليه عشنر ذِی اخِجَةء 
وأراد أُن يْضَحَیَ عن أخذِ شيء من شعرہ 
أو اظفارہ حثی یٰضَخی 

۲ اس تھے الله عَٹھتاء قالۓ : قتَال 
رَسُو اللہ للا: ٴمَنْ کان لهُ ذبحٌ مَلْبَحُْهُ فإذا مل لال ذي 
رَوَاه مَسّلم. 

٭ قولہ پلِه: ”من کان لە ذبح٤:‏ 

[(ن)]: هو بکسر الذال؛ أي: حیوان یرید ذبِحَهء فھو فعل بمعنی 
مفعولء کجئل بمعنی محمولء ومنہ قوله تعالی 8 وَقَدَیه بج ظر4 
[الصافات: ۲۱۰۷. 

واختلف العلماء فیمن دخلت عليه عشر ذي الحجة وأراد أآن یضحيء 
فقال سعید بن المسیب؛ وربیعةء وأحمدء وإسحاق؛ وبعض أاُصحاب 
الشافعی : إنه یحرم عليه أخذ شيء من شعرہ وأظفارہ حتی یُضحٌي في وقت 
الأضحیة وقال الشافعی وأصحابه: ہو مکروہ کراھة تنزیەء ولیس بحرامء 
وقال ابو حنیفة: لا یکرہء وقال مالك فی روایة: إنە یکرہء وفي روایة: لا 
یکرہ وفي روایة : یحرم في التطوع دون الواجب . ٰ 
اہ 


واحتج ےر بھذہ الأحادیث؛ واحتج الشافعي وآخرون بحدیث 
عائشة: ١9کْتُ‏ اُفتل قلائد مُذي رسولِ الله پا ٠‏ بَُلدهُ 07 ب ولا 
_َحرمُ عليهِ شی أَحلَهُ الله حگی یَتَکَر هَذْيَهاء رووا 

قال الشافعی : البعث بالھدي آکثر من إرادة التضحیةء فدل علی أنه 
لا یحرم ذلك . 

قال آصحابنا: [والمراد بالنھي عن أخذ الظفر والشعرء النھی عن 
إزالة الظفر بقلم و کسر أو غیرہ]"ء والمنع من إزالة الشعر بحلقء أو 
تقصیرء [أو نتب]ء أو إحراق؛ أو أخذہ بنورة أوغیر ذلكء وسواء شعر 
الابطء والشارب؛ والعانةء والرأس؛ وغیر ذلك [من شعور بدنه]. 

قال إبراھیم المروزي وغیرہ من أصحابنا: حکم آخزآء آلیدن' کلیا 
حم الشعر والظفرء ودلیله ما جاء في روایة مسلم : افلاً يمَسٌ مِن شعرہ 
وبشرہ شیا۳۷. 

قال أصحاہنا: والحکمة فی الٹھی أن یبقی کامل الأجزاء لیعتقَ من 
النارء وقیل: للتشبه بالمحرمء وہذا غلط ؛ لأنه لا یَعتزل النساءء ولا یر 
الطیب واللباس؛ وغیرَ ذلك مما بترکە المحرم؟. 

(تو): إن المضحي یجعل أضحیتة فدیةً یفتدي بھا نفسّه من عذاب یوم 


..۰ /۱۳۲۱( رواہ البخاريی (۳١٦٢١)ء ومسلم‎ (١) 


.)۱۳۹ /۱۳( مابین معکوفتین من (شرح مسلم' للنووي‎ ٢( 
)ر۳( رواہ مسلم (۱۹۷۷/ ۹كء" من حدیث أم سلمة رضي اللہ عنھا.‎ 


( انظر : اشرح مسلم*“ للنووي (۱۳/ ۱۳۸ _ ۱۳۹). 


ٌَّ٠ 


القیامةء ويّرتادُ بھا القربةً لوج اللہ الکریمء فکأنە لمَا اکتسب من السیثاتء 
وأنی بہ من التقصیر فی حقوق اللہ؛ رأی نفسّہ مستوجبة أن یعاقبھا أعظم 
العقوباتء وهو القتلء غیر أنەه أاحجم عن الإقدام عليه؛ إذ لم یُؤذن لە فيهء 
فجعل قُربانہ فداءٗ لنفسەء فصار کل جزء منھا فداءَ کل جزء منەء وعّت ببرکته 
أجزاء البدنء فلم تخْلُ منھا ذرة ولم تحرم عنھا شعرة. 

وإذا کانت هذہ الفضیلة ملحقة بالأآجزاء المتصلة بالمتقرب دون 
المنفصلة عنه؛ رأی النبي قلُ أن لا یمّس شیئاً من شعرہ وبشرہ؛ اثلا بُفقد 
سر لت تمادن نے رنضات انور الالی دح 0720 
الفضائلء ویَتنرٌہ عن النقائص . 

(حس): في الحدیث دلیل علی أن الأضحیة غیر واجبة ؛ سر 
روایة مسلم : اولراد اأحدک ان ْضحٌی ۷۷ ولو قانت واجد؛ لم 0 
إلی إرادتەء ولآن أبا بکر وعمر کانا لا یضحیان کراھة أن یُری أنھا واجبة؛ 
بل ھی مستحبةء وھو قول ابن عباسء وإليه ذھب الشافعي . 

وذھب أصحاب أبی حنیفة إلی وجوبھا علی مَن ملك نصابا؛ لقوله ڑا: 
هَلی کل اَل بت فی کل عام أُمَحِة وعَيِي را والحدیث ضعیف مع 
الاتفاق علی أن العتیرة غیر و جار 


[1 


. رواہ مسلم (۱۹۷۷/ ۳۹)ء من حدیث ام سلمة رضي اللہ عنھا‎ )١( 

)٢(‏ رواہ أبو داود (۲۷۸۸)ء من حدیث مخنف بن سلیم ظلل . وھو حدیث ضعیف 
کما ذکر الشارح . وانظر : 9تخریج أحادیث المشکاة) .)۱٢١۷۸(‏ 

(۳) انظر : (شرح السنة) للبغوي ٣۸ /٥(‏ ۳). 


ً٥|ك‎ 





النھي عن اخلفِ بمخلوق ؛ 
کالنبیٗ والکعبة؛ وا ملائكة والسماء 
والأباء واخٰیاۃء والروحء والراأس؛ وحیاۃ السلطانء 
ونعمة السلطانء وتربة فلانء والأمانة: 
وھی من أشدڈھا نھیا 
(الباب الرابع بعد المئتین) 
(في النھي عن الحلف بمخلوق کالنبي والکعبة والملائکة والسماء: 
والأباء والحیاۃ والروح والرأس؛ وحیاۃ السلطان ونعمة السلطان 





وتربة فلان و[الآمانة و] هي من أشدھا نھیا) 


۷- عَن ابن عَمَرَ :98ء عَنِ ال ِء قال: ٢إِنَ‏ الله تعَالی 
هَُم أْ تَخیر وم تن کَاهَ عایفاء تی پاش آذ 

وفي روایة فی(الصحیح) : افْمَنْ کان حَالفا قَلا يَخْلِفْ الا 
باللهء أوْلِیَسکٹ٤.‏ ٰ 

٭ فولہ لا : إن الله یٹھاکم أن تحلفوا بآبائکم) : 

(ق) الٹھي جار في کل محلوف بە لغیر اللہ ؛ لأنه تعظیم لذلك الغیر 


٥ك‎ 


بمثل ما عُظُم [به] الله تعالی وذلك ممنوعء وإنما جری ذکر الاباء هاھنا؛ 


(ن): الحلف یقتضي تعظیم المحلوف بەء وحقیقة العظمة مختصة 
باللہ تعالیء فلا يُضامی بە غیژہء وقد جاء عن ابن عباس ىؿ8: لن أحلفَ 
باللہ مئة مرۃ فآثمَ خیر من أن أحلف مرۃ فاأَبٌ. 

فإن قیل : الحدیث مخالف لقوله ٥:‏ اَل وَاَبیهِ إِنْ صَدق۷('؛؟ 

فجوابە: ان هذہ کلمة تجری علی اللسان لا یٔقصد بھا الیمین. 

(قض): بل هو من جنس ما یزاد فی الکلام لمجرد التقریر والتاکیدء ولا 
یراد به القسُّم؛ کما تزاد صیغة النداء لمجرد الاختصاص دون القصد إلی النداء . 

وزعم قوم أنه تصحیف (واش) وقع من بعض الناسخین”. 

(تو): مذا النوع وإن کان فی الاأصل موضوعاً لتعظیم المحلوف ؛ 
فإانھم قد اتسعوا فیە حتی کانوا یدعمون بە کلامھم ولا یراد بە القسمء ومنه 
قول ابن میادة: 
اظَنّتْ سَفاھاً من سَفَامَة ربا لامجُوَمَا لگا مَجَتَي مُعَاربُ 
فلا وَأبِ یا إِيسی بعَسشیرتي وَآَمْلِيٌ عَنْ دا المَقام لَرَاضبُ 


ْ : 1 گەہ کا ٭ وأ ے کے ہے 
وورد من ھذا النوع فی حدیث آبی ھریرۃ أنه لا قال : (لتنَِانه وَأبكٰ۷(؟“ 


. رواہ مسلم (۱۱/ ۹)ء من حدیث طلحة بن عبیداللہ لہ‎ )١( 

.)۱۰١ /۱۱( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )۲٢( 

.)٦٣۷ /۲( انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٣( 
.)۹۳ /۱۰۳۲( رواہ مسلم‎ )٤( 


٢-۸ اپ‎ 


للرجل الذي سألە : اي الصدقة 

وفی حدیث فَجَیع العامري : 9 ذاكٌ وأبی الجو ٢'۶‏ . 

وأما غیر النبي قُ مگن جمعَهُ زمانْ النبوۃ؛ فان بعضَھم کانوا یحلفون 
بآبائھم ؛ تعظیماً لھم؛ وبعضھم عادة وبعضھم عصَيّةء وبعضھم للتوکید 
وقد أحاط بسائرھا''' دائرة النھي وإن کان بعضّھا أھونَ من بعض ؛ لثلا یلتبجس 
الحق بالباطلء ولا یکون مع اللہ محلوف بەء والنبي قلُ وإن امتاز عن غیرہ 
بالعصمة عن التلفظ بما لا یکاد یکون قادحاً فی صرف التوحید؛ ولا یکون حاله 
فی ذلك حال غیرہ > فالظاہر : أن اتساعه فی استعمال ھذا اللفظ کان قبل الٹھیء 
ولم يَعْدٌ إليه بعدہ؛ لئلا یقتدیَ بە من لا یھتدي إلی صرف الکلام . ۱ 

(ن): فإن قیل: قد أقسم اللہ بمخلوقاتہ کقوله تعالی: طوَكَتٌےِ ک4 
[الصافات: ٤]ء‏ لوَآلذَرِیّتِ 14الذاریات: ۱]ء ل'والطور"1الطور: ١]ء‏ لوآلَتْر ا۹ 
اس8۹٢۲:‏ 

اقدراب: آن لف فا 07 نا ما غاءس متظرنادہہ ضا 
علی شرفه'' ٰ 

(ط): وأنشد في المعنی : 


۔ ۔. ۶ سس سے اہ 
ویَقَيْخٌ من سوا الفْعل عندِي ونفعّلے فَحخمُْ مك ڈاکا“ 


.)۸۲۲( رواہ أبو داود (۳۸۱۷). وو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف أبی داود)‎ )١( 
في الأصل : (لسائرھا؛.‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح مسلم" للنووي (۱۱/ .)۱۰١‏ 

.)۲٢٣۳۷ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 


٥هی‎ 


(ق): جواب آخر: أُن المقسم بە محذوفء تقدیرہ: وربٌ الضحیء 
وربٌ الطور والنجمء ونحو ذلكء قاله آکثر آئمة المعاني . 

واعلم : أُن الحلف بالاباء والأشرافء ورؤوس السلاطین وحیاتھم 
ونعمَّتِھمء وما شاکل ذلكء فظامر ھذا الحدیث ےک سشت 
ولا ینبغی أن یُختلف فی تحریمه. 

وأما ما کان معظماً في الشرع؛ مثل : النبىٌ يك والکعبةء والعرشء 
والکرسیٔء وحُرمةِ الصالحینء نا نداتا ظافرتعلى العلت با کات 
وظاھر هذا الحدیث وما قدمناہ من النظر فی المعنی یقتضی التحریہ '. 

٭ قوله کیا : من کان حالفاً؛ فلیحلف بالل؛: 

(ق): لا یفھم منە قَصرُ الیمین الجائزۃ علی الحلف بھذا الاسم فقطء 
بل حکم جمیع آسماء اللہ کحکم ھذا الاسم وکذلك صفات اللہ ء کقوله: 
وعزة اللہ وعلمه وقدرته. 

وآما ما یضاف إلی الله تعالی مما لیس بصفة نحو قولے: وخلق اللہ 
ونعمیّەء ورزقهء وبیتەء فھذہ لیست بأیمان جائزۃ؛ لأنھا حلف بغیر الله تء 
علی ما تقذم . 

وبین ھذین قسمٌ خر متردّدٌ بینھماء فاختْلِفَ فیه لترددہء کقوله: 
رعیة اق نات کنا مہ فان آیا امات للع اکنا 
بالقسم الاول ؛ لانھا صفات . 

وعند الشافعی : لیست بأیمان . 


.)٦٦٦ /٤( انظر: دالمفھم) للقرطبي‎ )١( 


ك“"ْٰ‌ 


ورأی اُنھا من القسم الثانی“'' 

(ن): فی ھذا الحدیث : إباح الحلف باللہ تعالی وصفاتە کلّھاء وھذا 
مُجمَع عليهء وفيه: النھی عن الحلف بغیر أسمائه - سبحانهہ - وصفاتہ؛ 
وھو عند أصحابنا مکروہ لیس بحرام". 


٭ ىك ×× 


۸ھ وَعَنْ عَبّے الرَحْمَن بن سَمرة ظ4 قَال: قَال 
رَسُول اللہ با : ۷لا تَخْلِقوا بالطُوَاغي : َلا بآباؿٔکم) رواہ مسلمٌ. 
×الطْوَاغي٤:‏ جَمْمٌ طَاغَِةء وَھی الأصَتامُ وَمِنهُ الحدِیث: 


ومعرو وھ 


اذہ طَاغیة دوس٤‏ ؛ ای : : صنمُهُم و مع ودظم: 


سےى “ھ۶ 


٭ قوله ل: ١لا‏ تحلفوا بالطواغي): 

(ن): ھی الأصنامء واجذڈھا: طاغیةء سٌمّی باسم المصدر؛ لطفیا 
الکفار بعبادته؛ لأنه سببُ طفغیانھم وکفرھم؛ وکلٌ ما جاوز الحدٌ في 
تعظیم ء و غیرہ؛ فقد طغی؛ فالطغیان : تسار ات ومنە قوله تعالی : 
لم سَعَ الما 14الحاقة: ٢١]ء‏ وقد یکون المراد بالطواغي ھنا: مَن طغی في 


.)٦٦٦ /٤( انظر: هالمفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۰٦ /۱۱( انظر: (شرح مسلمٴ للنووي‎ )٢( 


٥أ‎ 


الکفر وجاوز القڈرَ المعتاد فی الشرٌ وھم عظماژؤھم''' 

(قض): الطواغي: جمع طاغیةء وھي فاعلةء من الطغیانء والمراد 
بھا: الاصنام . 

سُمّیتْ بذلك؛ لأنھا سبب الطغیانء فھي کالفاعلة لە. 

رقل سی سصد رکافالھت گی واالست بالتگ تم مت طلن 
طواغ. 

وکانت العرب في جاہلیتھم یحلفون بھا وبآبائھمء فٹھوا عن ذلك؛ 
لیکونوا علی تیفٔظ في محاوراتھسم حتی لا یس-بق بە لسسانھم جریاً علی 
ما تعودوا!". 

(تو): ہذا وجه الحدیث؛ ومعاذ الله أن يٛظنٌ بھم أنھم کانوا یتسامحون 
فی حتی نھوا عن ذلكء فإن ذلك مما لا يُظنُ باقل المسلمین علماً وأسخفھم 
رأیء فکیف بالفرقة الذین ھم أصدق القرون إیماناء وأخلصٔھم طاعة 
وأرضاھم سریرة وعلانیة؟! 

ومما [یؤید] صحة ما ذھبنا ںا سس اس قال : 
حلفتٗ باللاأت والمرٌیء وکان العھد حدیثاء فأتیت النبي قَهُ فقلت : إني 
حلفت بالاڈّت والْرٌی فقال : ١‏ اْفْلْ عن يَساركَ ثلااء وِقَلْ: لا إِلَه 0 
وحدَہُ لا شَريك لهُء واستغفر ال٥‏ ولا تمُذ۳(۷. 


.)۱۰۸ /۱۱( انظر: اشرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 
.)٦٣٤ /۲( انظر: 9تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 


<.. رواہ ابن حبان فی (صحیِحہ) (٤٣٤٤٣٦)؛ من حدیث سعد بن أُبی وقاص کالہ‎ )٣( 


"۷ 


قوله: (ولا تعده حثّ علی التیقظء وملازمة الحزم علی ما ذکرنا. 
٭ بث بز 


سے 


۹- وَعَنْ بُرَبِدَة ظلل : ان رَسُول اللہ گل َال  :‏ مَنْ حَلفَ 
بِالأمَانةً فلیْسَ مِنا). حدیث صحیحء َوَاهُ ابو داودَ اسنا صحیح . 

٭ قولہ پل : ١من‏ حلف بالأمانة فلیس منا): 

(قض): أي: من ذوي أَسوتناء بل هو من المتشبھین بغیرناء فإنه من 
دَیدنِ أھل الکتابء ولعلە أراد بە الوعید عليهء فإنه حَلِفٌ بغیر اللہ ولا تتعلق 
بە الکفارۃ وفاقاًء واختلف فیما إذا قال: وأمانة اللهء فذھب الأکٹرون إلی : أنہه 
لا کفارۃ فیەء وقال أبو حنیفة : تجب الکفارة بالحنث فيهء کما لو قال: بقدرۃ 
اللہ وعليه؛ لنھا من صفاتہ؛ إذ جاء فی أسمائہ : (الأمین)(۲. 

(تو): ویحتمل أن یقال: إنە فی معنی: (کلمة الل) علی ما ذھب إليه 
غیرژ واحد من علماء التفسیر فی تأویل قول اللہ: ٭ إتا عَرَّ اَلْأمَاتَةَ عَل 
لسوت وَألَأَرَضِ وَاَلَحِبَال 4[الأحزاب : ۲٢‏ فقالوا الامَاله کُلمَة التو حید . 

ورٌوي عن أَبيی یوسف خلاف: واختیار الطحاوي : أن الیمین لا تنعقد 
بأمانة الله سواء نوی الیمینء أو لم یتو . 

٭ے بے با 


٠۰‏ ۔ وعنه قَالَ: قَال رَسُول اللہ لاؤ: ٘مَنْ حلف 


< وإسنادہ ضعیف. انظر : (إرواء الغلیل) .)۲٥٢٢(‏ 
)١(‏ انظر: ‏ تحفة الأہرار شرح مصابیح السنةٴ للبیضاوي (۲/ .)٦٤٤‏ 


|۸ 


فقال : ای2 ي٤‏ مِنَ الإِسلام ِإِنْ کان کاذباء فهُوَ کمَا قَالَ وَإِنْ 
کان صَادقا فُلنْ یَر٘جم إلی الإسُلام سّالماً) رواہ أبو داود . 


٭ فولہ لا : (فلن یرجع إلی الإسلام سالما): 

(قض): لعل المراد بە: التھدید والمبالغة فی الوعیدء لا الحكم بأنه 
صار بریٹاً من الإسلامء فکأنه قال: فھو مستجیٌ لمثل عذاب ما قالهء 
ونظیرہ: قولہ ڑیاڑ: امَن تركه الصّلاۃ فقد ككي۷۷)؛ آئ؛ است وجب عقوبة من 
کفرء وھذا النوع من الکلام - یعني قوله: إِن فعل کذا؛ فھو یھودي؛ أو 
کافر؛ أو بريء من الإسلام - ھل ؿیُسگی في عرف الشرع یمیناً؟ وہل تتعلق 
الکفارۃ بالحنث فيه؟ ذھب النخعيء والأوزاعی؛ والثوريء وأصحاب 
الرأایء وأحمدء وإسحاق: إلی أنه یمین تجب الکفارۃ بالحنث فيەء وقال 
مالكء والشافعيء وأبو عبید: إنه لیس بیمینء ولا کفارۃ فیەء لکن القائل 
به [آَثُمٌّ]اء صدق فيه أو کذبء وھو قول أھل المدینةء ویدل عليه: أنە يُ 
رتب عليه الاٹم مطلقاء ولم یتعرض للکفارء -- 


۱ ۔ عن أَبي ند ثابہتِ بن الضکَاك الانصاریٌ کل 


مم 


٢ 
۲ 
- 
تی‎ 
١ 
صیم(‎ 
دچ‎ 
۳ 
یی‎ 
٭+ھا‎ 
ےج‎ ٦ 


وھو من أَْلِ يَيْمَِ الرّضوَانْء قا 
عَلی یَمین بِملَةٍ عَيْرٍ الإسُلام کاذ مُتَعَمدا فھُوَ کمَا قالء وَمَنْ 
(١)‏ رواہ ابن حبان فی (اصحیحہ) (١١٤٢۱)ء‏ من حدیث بریدة ظله. وھو حدیث ضعیف . 


انظر : (ضعیف الترغیب والترھیب) .)۳٣٦(‏ 
(۲) انظر: ٢تحفة‏ الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۲/ .)٦۳۸‏ 


ى۹" 


قتل نفَسَةُ بشیْوء لب یو َو القياءۃ 3 ذء وَلیْسَ عَلی رَجُلِ نر فیما 
دی وَلمْنْ المُؤْنِ کَقنْلِه؛ منفْنٌ تی عليه. 


٭ قولہ پا : (من حلف علی یمین بملة غیر الإسلام کاذباً فھو کما 

(ن): لیس المراد بقوله: (کاذباً) التقیید والاحتراز من الحلف بھا 
صادقاً؛ فإنه لا بنفك الحالف بھا عن کونە کاذبا؛ 7 اج متا 
لما حلف بەء فإن کان معتقداً عظمتّه بقلبه؛ فھو کاذب فی ذلك: وإن کان 
غیرَ معتقد ذلك بقلبه؛ فھو کاذب فی الصورۃ؛ لکونە عظّمہ بالخلف؛ 
فیحمل قوله: (کاذبا) علی أنه لبیان صورۃ الحالف؛ ویکون التقیید خرج 
علٰی سبب؛ فلا یکون لە مفھومء ویکون من ہاپس قوله تعالی : و تعتلوں 


مک ہہ ہم ہے 


الایاء بِغَیر حقی پ7۹ال عمران: ٢٤]ء‏ وقوله: ٦ج‏ 87 
إِمَلق 1۹8الانعام: ١٠ء‏ وقولہ: "ولا ٹکرھوا فیایک على الا إِنَ رن 
صا 18النور: ۳ء وظائرہ کثیرةۃء ثم إن کان الحالف بہ با تا جات 
بہ مُجلاً له؛ کان کافرا وإن کان قلبه مطمثناً بالإیمان؛ فھو کاذب في 
خاق حا لف تس مت الکفرء ویراد بە: کف* 
الإحسانِ والنعمة؛ فإنھا لا تقتضي أن یحلف بە هذا الحلف القیح9". 


3ئ 


بعینه4)ء اض ھناء 3 تس 


(۲) انظر: اشرح مسلم" للنووي (۲/ .)۱۲٦‏ 


٤ 



































(الہاب الخامس بعل المثتین) 
(فی تغلیظ” تحریم الیمین الکاذبة عمدا) 


(ط): ”ٴالمُغرب): الیمین خلاف الیسارء وإنما سُمّی القسمٌ یمینا؛ 
لأنھم کانوا ۸7 بأیمانھم حالة التحالفء رت 
یمیناً؛ لتلبسه بھاء وھي مؤنثة في جمیع المعانيء وتجمع [علی]: آ 
کرغیف وأرغفء وأیم: محذوف منه والھمزة للقطع؛ وھو ٌ 
الکوفیینء وإليه ذھب الزجاجء وعند سیبویەه هي کلمة بنفسھا وُضعت 
للقسمء لیست جمعاً لشيءء والھمزۃ فیھا للوصل . 


۲- عَن ابن مَسْمُودِ ظل : أَنّ التَبيٌ قله قَال: ×۷ مَنْ حَلفَ 


علی مَالِ امر یئ مُسْلم بِقَْيٍ حَقؤ لی الله وَهُوَ عَلَيٍْ غضبَان٤ء‏ 
ا: ئٛء ٢‏ عَلیْا رز سُول اللہ گلا مصداقه مِنْ کتاب اللہ 5: ان 


اأَِكَ مَتْتَهَ بِعَهّد ال وَأَتعَممٌ کنا كَليلا 14ال عمران: ۷۷] إلی آخرِ 


. فی الأصل: (تلفظ)‎ ()١( 


٦ 











٭ قولہ: (من حلف علی مال امریٴ مسلم؛٤:‏ 

(۵): تقییدہ بالمسلم لا یدل علی عدم تحریم حقٌ الذّميء بل معناہ: 
ان ھذا الوعید الشدید لمن اقتطع حق مسلمء وأما الذمي : فاقتطاع حقه 
حرامء لکن لیس یلزم منە أن یکون فیه ھذہ العقوبة العظیمةء هذا کله علی 
۔مذھب من یقول بالمفھوم . 

وقال القاضي عیاض رحمہ اللہ : تخصیص المسلم؛ لکونھم المخاطبینء 
وعامة المتعاملین في الشریعةء لا أن غیر المسلم بخلافہء بل حکمُه حَکمُه. 

ٹم إن هذہ العقوبة لمن اقتطع حق المسلمء ومات قبل التوبة. 

فأما من تاب ورد الحق إلی صاحبه : فقد سقط عنه الإئم . 

وفیه دلالة لمذھب الشافعی ومالك وأحمد والجماہیر: أن حکم 
الحاکم لا یبیح للنسان ما لم یکن لەء خلافاً لأبی حنیفة . 

٭ وقولە: ١لقي‏ الله وهھو عليه غضبان٤:‏ 

وفي روایة : ومُوَ عَنهُ مُعْرض)۷ء الإعراض والغضب والسخط من 
اللہ تعالی ھو: إرادتّہ إبعادَ ذلك المغضوب عليه من رحمتهء وتعذیيّه 
الگا فلس رئا 


(فق): وفیه دلیل علی ندَبيَّة وعظ موم علی الیمین . 


232 رواہ مسلم (۱۴۳۹/ 0۳" من حدیث ابن مسعود‎ (١) 
.)۱٦١ /۲( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٢( 


۲ھ 


وقوله تعالی : ا زین د مَمْاََوهَ بِمَهّد ال 7ال عمران: ۷۷]؛ عھد الله : 
هو میثاقہء وھو إیجابُہ علی المکلفین ان یقوموا بالحقء ویعملوا بالعدل . 

و(یشترون): یعتاضون؛ فکأنھم یعطون ما أوجب الله علیھم من 
رعایة العھود والأیمان بشيء قلیل حقیر من عرض الدنیا . 

و(لا یکلمھم)؛ آف: ہما مم و لا یکلمھم إعراضاً عنھم 
واحتقارا لھمء ولا ینظر إلیھم نظرٌَ رحمة. 

ولا یزکیھم: لا یثنی علیھم کما یٹنی علی من تزکیء وقیل : لا يُطھرهم 
من الذنوب؛ والالیم : الموجع الشدید لان 0 

ے ×× 


ہم * 2ے 1 ۱ء کی 

۳۔ وَعَنْ أبی أَمَامَةً إیاس بُن ثعْلبَة الحارثی ظ4 : ان 
رَسُول ال لا قال : ٥م‏ اقتطع حَقٌ امرِیٴ مُسلِم پیَمینەء فق أَوْجَبَ 

الله النَارَ وَحَوَمَ عَليْهِ الجَتَةء فقال لَه رَجْل: ان کَانٌ شٌَ سیر 


ت سے _ سے سے 


ا رَسُول الل؟ قال: : وَإِنْ کان قضیباً مِنْ أَراكِ؛ رَواہ مَسَلِم. 
٭ فولہ پگ : (من اقتطع حق امری' مسلم٤:‏ 


(ق): اقتطع : افتعل من القطعء وھو الأخذ هنا؛ لأن من أخذ شیناً 


.)۳۵٥۰ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


٣ 


لنفسه؛ فقد قطعه عن مالکھ!'۶. 

(ن): ٭حق امریٴ مسلم؛ فیه لطیفة؛ إذ یدخل فیه من حلف علی 
غیرِ مالٍء کجلد المیتةء والسٌرجین؛ وغیر ذلك من النجاسات التي ینتفع 
بھاء وکذلك سائر الحقوق التی لیست بمالء کحد القذف؛ ونصیب 
الزوجة في القسمء وغیر ذلك . 

وأما قوله: ٭فقد وجب ال لہ النار وحرم عليه الجنة٤:‏ ففیيہ 
الجوابان المتقدمان فی نظائرہ: 

اأحدھما: أنە محمول علی المُستجلٌُ لذلكء إذا مات علی ذلك . 

والثاني معناہ: فقد استحق النار ویجوز العفو عنەء وقد حرم عليه 
دخول الجنة أول وَهْلةٍ مع الفائزین . 

٭ وقوله: ہوإن قضیب من أرك؛ : 

ھکذا هو فی بعض الأصول أو أکثرھاء وفی کثیر منھا ١وإِنْ‏ قضہبا) 
علی آنە خبر (کان) المحذوفة أو أنە مفعول لفعل محذوف تقدیرہ: وإن 


وفیه: بیان غلظ تحریم حقوق المسلمینہ وأنهە لا فرق بین قلیل الحق 
کقضیب الأراك وکثیرہ(”“. 


.)۳٣۷ /۱( المرجع السابق‎ )١( 
.)٦٦٦١ /۲( انظر: 9شرح مسلم) للنووي‎ )۲( 


|٥٤ 


٤١‏ وَعَنْ عَبإاللہ بن عَمْرو بن العّاصِ ‏ 48ء عنِ النبيٌ ُء 
م7 ض ٥‏ و۶ 0 1 ً۶ 7 27 يب 
قال : ۶ الکہائر : الإٴشرَاك باللہ وَعقوق الوالدیٔن ‏ وفتل النمغس ء 
وَاليَمِينٌ القَمُوسنْٴ رواہ البخاریٔ . 

٭ قولہ ل: ×الکسائر الإاشسراا باللہ٤ء‏ سبق فی (الباب الحادي 


010 


٘۹۱ 














ابو من حلف علی یمین 22 
فرای غیرھا خیراً منھا أن یفعل ذك اتحلوف عليه 


ثم یْکفر عن یمینه 


٭ قولہ ٌل: (من حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً منھا؛ء سبق 
اأحکام ھذا الباب في (الباب السادس). 


(٥‏ ۔ عَنْ عَبْدِ الرَحَمَن بن سَمرَة 4ء قَالَ: قَال لی 
: ل اللہ کا : اذا حَلفتَ عَلی مَهینٍ؛ فرآبُتَ غيْرّما خَیْراً منھاء 
َائتِ الَذِي هُوَ خَيْرّ وَکَفَرْ عَنْ یَميیْكَ؛ متفقٌ علیہ . 


٭ فولہ پا : (نأت الذي هو خیرا: 

(ق): (الخیر) تارۃ من جهة الثواب وکثرتەء وھو الذي آشار إليه فی 
حدیث عدی : (فلیات التٌّقوی۲(۸ وقد یکون من جهھة المصلحة الراجحة 
الدنیویةء التي یطراً عليه بسبب ترکھا حرج ومشقةء وہي التي أشار إلیه 
النبي گل بقولہ: هلأنْ یَلَجٌ اأحدُکم بیمینه فی أَمْله آنَہ لهُ عند الو مِن أَنْ 
بُكَن ۷. 


0 من حدیث عدي بن حاتم‎ (ء٥‎ /۱٦١١( رواہ مسلم‎ (١) 
. من حدیث أبي ھریرة ظل4‎ 0٦0٦0 /۱٦٥١( رواہ مسلم‎ (٢( 


ھ٦‎ 


یعني بذلك : ان استمرارہ علی مقتضی یمینە إذا أأفضی به إلی الحرج 
وھو المشقة ۔ قد یفضی بە إلی أن یأئمء فالاولی بە ان یفعل ما شرع اللہ لە 
من تحنیثه نَفَسّه؛ وفعل الکفارۃ۶'۶. 


بی اب بد 
فی مر وس سس ٠ے‏ 
۸ ۔ وعن أبی ھریرة لہ قال قال رسسسول الله یئ 
-٠-‏ ار 7 و : : : ہے“ , مھ ما ے عو تی کے ہے ؟ 
لان يَلجٌ أَحَدُكُم في یَمینه في أَھْلِه آٹمُ لهُ عِندَ ار تعَالی مِنْ ان 


ہے“ 


بُخطی کفَارَته التی فَرَضن اللہ عَليْهِا. متفق عَليْه. 
قَؤْلهُ: (يَلج) بفتح اللام وتشدید | لجیم؛ أي: يَتَمَادی فیھا 
٠َ‏ سٹظ ىس مر ےم صرح نے ٥ے‏ 
وَلا بُکَفْرُ وَقولَهُ: (آثمٌ) مُو بالثاء المثلثة؛ أي : اکثر إثما. 


(ن): (لان)؛ ہفتح اللامء هو لام القسم . 

وایلج): بفتح الیاء واللامء وتشدید الجیمء وآٹم) بھمزۃ ممدودةۃ 
وثاء مثلثة ؛ أی : اکثر إثما. 

ومعنی الحدیث : أنە إذا حلف یمیناً تتعلق بأهلهء ویتضررون بعدم 
حنلہء فینبغی لە أن یحنثء فیفعل ذلك الشيءء وبکفرَ عن یمینەء فإن 
قال: لا أحنثء بل أتورّع عن ارتکاب الحنث؛ وآخاف الثم فھو مخطی 
بھذا القولء بل استمرارہ فی عدم الحنث؛ واإدامة الضرر علی أھله اکٹر 
إثمآ من الحنث . 


.)٦٦٦ /٤( انظر: ”المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۷ھ 


و(اللجاج) فی اللغة: هو الاصرار علی الشیء ولا بد من تنزیله 
علی ما إذا کان الحنث لیس بمعصیۂۃ!'. 

(تو): أي : و بصنیعه ذلك آَتُمُ منە لو فعل المحلوف عليهء وأاعطی 
الکفارۃء ولم یُرڈ بذلك أن فی تکفیر تلك الیمین إثما حتی یکون فی ترک 
اد واکد . 

لآن الشرع ورد بتکفیر الیمین فی تلك الصورة من غیر حرج ولکكنه 
اللجاجةء فکأنه قال: إن کان یری فی تلك اللجاجة وتکفیر الیمین إثما 
فھو فیما اتخذہ ذریعة إلی الامتناع من فعل ما هو أسلم وأبَژُ لە أشَذُ وزرا 
واکثر إثما. 

(قض): یقال : لججْٹ ال پكکس سو الماضيء وفتح المضارعء 
وبالعکس؛ لجا وَلخَاجة 

وإنما کان آَئمْ؛ لأنه جعل الل تعالی بذلك عرضة الامتناع من البر 
والمواساة مع الاھل والإصرار علی اللجاج وقد نھی عن ذلك بقوله: 
ولا تحص لوا آوند رص لكَََکم ۴البقرۃ:: ]۲٢٢‏ الایة . 
و(ائم) اسم تفضیل؛ اأصله : ان يُطلق للاج الام فاطلقه 0ج 

والمراد بە: أنه یوجب مزیدَ إثم مطلقاء لا بالإضافة إلی ما نسبّ 
الال آم عتترت علے عاقیذ الأحعائرے لت لا انافتت 


.)۱۲۳ /۱۱( انظر: لشرح مسلم) للنووی‎ )١( 


۹۸ 


وقیل: معناہ: أنه کان یتحوّج عن الحنث والماأئم فيەء ویری ذلكء 
فاللجاج أَثمٔ؛ [أي]: علی زعمه وحسبانہ!'. 

(ط): قوله: (المراد بە أنە یوجب مزید إئم مطلقا) فیه نظر؛ لآأن 
(من) التفصیلیة فی قوله: همِنْ أَنْ بُعطي) ینافی الإطلاق ؛ لن (آئم) حینئذ 
یکون اسم فاعلء وھو لا یتعدی بب (مِن)ء کما فی قولھم: الناقص والاشج 

ولا یستبعد أن یقال: إنه من باب قولھم: الصیف أَحَُ من الشتاء. 

یعني : إثم اللجاج في بابە أَبلغٌ من ثواب إعطاء الکفارۃ في بابەء وکذا 
فی [قولہ]: (أصله أن یطلق لِل٥ٌحٌ‏ الائم فأطلقه .. . إلی آخرہ) بحث؛ لأن 
المعنی : استمرارُہ علی عدم الحنث٠‏ وإدامة الضرر علی أھله أکثرُ إئماً من 
الحنث . 

وفائدة ذکر الآھل فی هذا المقام : المبالغة. 


) 


)١(‏ انظر: ٢‏ تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۲/ ٤٥٤٥)ء‏ وما بین معکوفتین 


من . 
(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۸/ .)۲٤٤٢‏ 


۹ 












العفو عن لغو الیمین وأنه لا کفارۃ فيهء 
وھو ما یجري علی اللسانِ بغیرِ قصد الیمین ؛ 
کقولہ علی العادۃ: لا واللہء وبلی واللہء ونحو ذلك 
٭ قال اللہ تعالی : ٭لا بَواۓدک الله يأللغو يہ ایمیک ولکر 
َلِكَ کر ایمیک إِدا حلمشم وحم ظو اتک "14المائدۃ: ۱۸۹. 
٭ قوله تعالی : وا دک لمعو ایمیک ۴المائد:: ۲۸۹: 
الصحیح: آنه الیمین من غیر قصدہ بدلیل قوله : ٭وَلکن يُوَلَِرُّکم 
ِمَاعقَدئ لان 14المائدۃ: ۹ آی؟ ہما صممتم من الآیمان وقصدتموھا. 
رقف ای امت الہ تب لابسددا کے 
امن سط ما نطمموں آھلںکم ۹۹ : 
قال ابن عباس: من أعدلهء وقال عطاء الخراسانی : من أَمْثله. 
وفي ا9فسسیر ابن أبي حاتم) مُ۹سنداً إلی علي ظل: خبڑ ولبنء خبز 


مب8 ر١(‏ 


.)٦۷ ۱۹( رواہ ابن أبي حاتم في (تفسیرہ؛‎ )١( 


۷۸۷۱ھ 


وفیه عن ابن عباس قال: کان الرجل یقوت بعضی أھله قوتاً دونا 
وبعضھم نت مت فقال اللہ تعالی : من أوسط ما تطمموں اھلک 4 
[المائدۃ : ۸۹]: الخبز والزیت!'۶. 

وعن ابن عباس من سط ما تُطعِمُون٭[المائدۃ: ۹: من عسرھم 
ویسرھم, 

واختار ابن جریر: أنه في القلة والکثرۃ. 

واختلف في مقدار ما یطعمھم . 

فعن علي ظلل: بُغدٌیھم ویعشیھم. 

وقال الحسن وابن سیرین: یکفیه أن یطعمّھم أکلەً واحدةء خبزاً 
ولا زاد الحسن: فإن لم یجد؛ فخبزاً وزیتاً وخلاً حتی یشبعوا. 

وقیل: یطعم کلٌ واحد من العشرة نصفَ صاع من بُڑ أو تمر أو 
نحوھماء ھذا قول عمرء وعلي؛ وعائشةء ومجاھدء والشعبيء 
ابن جبیر وإبراھیم النخعي؛ ومیمون بن مھرانء وجماعة . 

وقال أبو حنیفة : نصفٗ صاع بُڑّ أو صاعٌّ مما عداہ؛ لما رواہ ابن 
مردویه عن ابن عباس قال: ٢کَفر‏ رسُول اللہ ا بصاع مِنْ تمْر وأَمَّر الناس 
ِء لِفِمَنْ] لم یَجڈ؛ فِیصفُ صاع من تھا ابن ماجه(ء وھذا 


.)١۷٦٢( رواہ ابن أبيی حاتم فی (9تفسیرہ)‎ )١( 

(۲( رواہ ابن بی حاتم فی (تفسیرہ) .)٦۷٢ ٤(‏ 

)٣(‏ رواہ ابن ماجه .)۲١١٢(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف سنن ابن ماجه) 
.)٦٥۹(‏ 


ط۸۱ 


وقال الشافعی : الواجب فی کفارة الیمین : مُد مَ مُد بمُد النبی لا لکل مسکین . 

ولم یتعرض ااّذُم واحتجٌ تج بأمر النبي قللُ [للذي جامع في رمضان] بأن 
یطعم ستین مسکینا من مِكکُكّلیسع خمسة عشر صاعأء فلکلٌ منھم مُّ. 

وقد ورد حدیث صریح في ذلك رواہ ابن مردویه عن ابن عمر: ان 
رسول اللہ قِّ کان یقیم کفارۃ الیمین مُدَاَ من حنطة بالمُد الأول''. 

فیه النْضْرُ بن زُرارةء مجھولء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء واللہ 
أعلمء ثم إن شیحّه العمری ضعیفٌ أیضا. 

0+922 أو مُدان من غیرہ. 

قوله تعالی : ۶ اؤیسوٹھم 

وک بای اعشرہ اع ے ار 
من قمیص؛ آو سراویلء أو إزارء أو عمامةء أو مقنعة؛ أجزأہ ذلك. 

واختلف أصحابنا فی القَلِمُوة علی وجھین : 

فمن جوزہ؛ احتحٌ بما رٌوي عن عمران بن حصین وقد سٹل عن ھذہ 
الایةء فقال: لو أن وفداً قدموا علی أمیرکم؛ سد سرت قلتم : 


((اقل کُھُوا)٥‏ إسنادہ ضعیف . 


وحکی الشیخ ابن إسحاق“ الإسفرائینی في الخْفٌ وجھین أیضا 


. في الأصل : (مکیل٢ء والصواب المثبت‎ )١( 

.)۳۲٣ /٥( وإسنادہ ضعیف کما ذکر ابن کثیر فی 7تفسیرہ)‎ )٢( 

0 رف ان آنی سات ت قس ا (۹۷۷9۵): 

)٤(‏ کذا فی الأصلء وفي (تفسیر ابن کثیر) :)۳۲٣ /٥(‏ ا ابو حامد). 


۷۲ھ 


والصحیح : عدم اللإجزاءء وقال مالك وأحمد: لابد أن یدفع إلی کل واحد 
منھم من الکسوۃ ما یصح أن یصليٰ فيه إن کان رجلاّء أو امرأةء کل بحسبه. 

وقوله ٢وب‏ ررَق ة4 : 

أآخذ أبو حنیفة بإطلاقھاء فأجاز الکافرة. 

وقال الشافعی وآخرون: لا بد أن تکون مؤمنةء وأخذ تقییڈھا بالإیمان 
من کفارۃ القتل؛ لاتحاد الثُوجبء وإن اختلف السببء ولما في (صحیح 
مسلم): أنە وَلل قال فی حدیث معاویة , بن الحکم السلمي : (فیانھا مُومنة9۷٥.‏ 

فھذہ خصال ثلاث في کفارة الیمین أیُھا فعل الحانثٌ؛ أجزأہ بالإجماعء 
وبداً بالأسھل فالأسھلء فإن الإطعام أیسر من الکسوةۃء والکسوۃ آپسر من 
العتقء فترقی فیھا من الأدنی إلی الأعلی فان لم یقدر المکلّف علی واحد 
بزعت الخعال: کر بالصیام ثلائة أیامء واختار ابن جریر: أنہ الذي 
لا یفضل عن قوته وقوت عیاله في یومه ذلك ما بُخرجٌ بە کفارة الیمین. 

وہل یجب التتابع في الصومء أو یستحب؟ 

فیه قولان: احدھما: لا یجب؛ وھذا منصوصُ الشافعیٌء وھو قول 
مالك؛ لإطلاق قوله : فَِسیَامتَلَمَدٍ ایا 4[المائد:: ۸۹]ء وھو صادق علی 
المجموعة والمتفرقةء ونص الشافعيی فی موضع آخحر من دالام) علی 
وجوب التتابعء کما هو قول الحنفیة والحنابلةء وفی قراءة عبداللہ بن 
مسعود: (فصیام ثلائة آیام متتابعات). 

وھذہ إذا لم یثبت أنھا قرآن متواتر؛ فلا أقلٌ من أُن تکون خبرَ واحدِء 
)١(‏ رواہ مسلم /٦۴۳۷(‏ ۳۳). 


۳ھ 


أو تفسیرآ من الصحابي؛ وھو في حکم المرفوع . 

وروی ابن مردویه عن ابن عباس حدیثاً مرفوعاً في التتابعء وھو غریب . 

قول: طرَآحْتَ ویک ۹: 

لا تترکوھا بغیر تکفیر“''. 

قال الشافعی: لا یجوز إلا إطعام عشرةء وقال أبو حنیفة: لو ا٘طعم 
مسکیناً واحداعشر مرات؛ جاز . 

حجة الشافعی : أن مدار هذا الباب علی التعبدء فیجب الاعتماد فیه 
[علی] مَوردِ النص . 7۲ 

وقول : وحم ظوا حم ظواایمٹی ۹: 

ناو لا اس 3ف سی رت 
یسل اللابا حصافظ لیے ون سبقٹ بین الد بت 

فدل قولە : (وإن سبقت منہ الأَلیة) علی أن قولە: (حافظ لیمینہ) 
ریقت ة افالا خلت 

وقیل : احفظوا أیمانکم عن الحنث ؛ لئثلا تحتاجوا إلی التکفیر”. 

سرسھ 


))۴۳ ۰۶۳۳۹۱76) انظر::7تفسیر ابع کثیر)‎ >))١( 
اعشرة ایام وھو الصواب؛‎ :)٥٦ /۱۲( کذا فی الأصلء وفی اتفسیر الرازی)‎ )۲( 
.)۷۲٢ /۳( انظر : (حاشیة ابن عابدین)‎ 


(۳) انظر : اتفسیر الرازيی) (۱۲/ .٦٦٦‏ 


ا 











ہم ٭ کس و کو ے9 ے۔ و تی سی گی بے 
۱۔ وَعنْ أبي قتادَة ظل : أَنه سَمع رَسُول ال آَلُ یقول : 
ےی و ا سر یو و ہی کے مو او کپ ‌ 
اإِقَاكُمْ وکثرَة الحَلِفِ فی الب ؛ فْإنه يَُفقء تم يَمْحَق) رواہ مسلم . 


٭ قوله 5 : ١إباکم‏ وکٹرۃ الحلف) : 

(ق): معناہ: الزجر والتحذیرء واکثٹرۃ) منصوب علی الإغراء 
کما : تقول إِقِاكٌ والأسد؛ أي : احذرہ واتقهء وإنما حذر عن کثرۃ الحلف؛ 
لأن الغالب ممن کثرت أیمانه وقوعہ في الکذب والفجور؛ وإن سلم من 
ذلك - علی بْعْيْه - لم یسلم من الجنث: أو الندم؛ لأن الیمينَ جنث أو 
مندمڈء وإن سلم من ذلك؛ لم یسلم من مدح المّلعة المحلوفِ علیھاء 
والإفراط في تزیینھا لیروجھا علی المشتري؛ مع ما في ذلك من ذکر اللہ 
تعالی لا علی جھة التعظیمء بل علی جهة مدح السلعةء فالیمین علی ذلك 
تعظیم للسلعة لا تعظیم لل تعالی . 


وہذہ کلھا أنواع من المفاسدء لا یقدم علیھا إلا من عقله ودینه فاسد'''. 


.)٥٥٥ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


2ھ 





(ط): فإیاکم؛ منصوب علی التحذیر؛ أي: اتقوا أنفسکم عن إکثار 
الحلف وإکثارَ الحلف عن أنفسکم؛ کررہ للتاکید والتنفیر . 

والنھي عن کثرۃ الحلف لا یقتضي جواز فلَيِھا؛ لأن النھي وارد علی 
أھل السوق؛ وعادتھم کثرۃ الحلف؛ کقوله تعالی : لا تَسکَلُو لوا لوا 
اسنا تُمَ>حَمَة 1۹6ال عمران: : ٤٤٤]ء‏ واثم) فی قوله: اثم یمحق) یجوز ان 
یکون للتراخي في الزمان؛ یعني: راق اق لے“ الَلعة خالام خالہ 
یذھب بالبركة الا کقول ابن مسعود: الربا وإن کثر؛ فإن مصیرہ إلی 
قٌَِ وأن یکون للتراخی فی الرتبة؛ یعنی : أن مَخقَهُ للبركة حینئذ أبلعٌ من 
الإنفاقء والمراد من محق البرکة عدمٌ انتفاعه دیناً ودنیا(". 


۰ 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۱/ ۳۹۵) من حدیث ابن مسعود ظلہ مرفوعا. 
وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح الترغیب والترھیب) (۱۸۹۱۳). 
)٢(‏ انظر: اشرح المشکاة* للطیبي (۷/ .)۲۱۱٦‏ 


) ۷٦ 








کراھةِ أن یسل الاإِنسان بوجە الله 5 غیرَ اجٰنةء 
وکراھهة منع من سال باللہ تعالیء وتشفع به 





۲ ۔ عنْ جابر ظل4 ء قال : قَال رَسُول اللہ لا : ×لا بَْالَ 


۱ے ںٰ : -22 ج۶ سے 
بوج اللہ إلاً الجَنة) رواہ ابو داود . 


٭ قولہ گل : <لا یسأل بوجہ اللہ إلا الجنة؛: 

(ط): (وجہ اللہ): ذاتہء والوجه یعبّر بە عن جملة الذات!۲. 

(مظ): هذا یحتمل أمرین : 

اأحدھما: أن یکون معناہ: لا تسألوا من الناس شیئاً بوجہ اللہ مثل 
ان تقولوا لأحد: یا فلان اأعطني شیتاً بوجه اللہء أو بالل ؛ فإن اسم اللہ تعالی 
أعظمُ من أن یسأل بە شيء من متاع الدنیاء بل سلوا بە الجنة . 

والثانی : لا تسألوا اللہ شیئاً من متاع الدنیاء بل سلوا اللہ الجنة 

ورضاہ؛ فإن متاع الدنیا لا قدر لە. 

(ط): في الوجھین نظرء ویمکن أن ٹُجسری علی المبالغةء یعنی: 
)(١(‏ المرجع السابق .)۱٥٥١ /٥(‏ 


.)٥٥٥ /۲( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


(۱۷۱۰۷ 


لا تسال الناس ناشداً باللہ إلا الجنةء وقد غُلُم أَنْ لیس إلیھم ذلكء فیفید 
المبالغة فی قطع السؤال عنھم باللہء ونظیرہ قولە تعالی : لوَلَاتَکخأمائکم 
اکا سے کے اتا إلا ما قد سصلف ٭٭[النساء: ۲ء ومذا تأدیب للٌُوال 
والمُکدینء وعلیھم أن یحترزوا ویجتنبوا هذا الأمر الفظیعء انتھی!'' 

عن أبي موسی الأشعري: أنه سمع رسول اللہ قل یقول : ( مَلمُونْ مَن 
سأَلَ بوجہ [الشیاء مَلعُونْ مَن سیل بوجہ اللر ثُمٌ منم سائلهء ما لَمْ یس 
مُجْراء رواہ الطبرانيء قال الحافظ المنذري : رجاله رجال الصحیحء 
شیخه یحبی بن عثمان بن صالح ء هو ثقة وفیه کلام'''. 

واھجرا) بۂ بضم الھاء وسکون الجیم؛ أي: ما لم یسأل أمراً فیما لا 
یلیقء ویحتمل: أنه آراد ما لم یسل سؤالاً قبیحاً بکلام قبیح . 

قال الترمذي الحکیم: إذا سأل بباطل؛ فإنه لم یسل باللہء إنما سأل 
بالشیطان . 

ورُوي عن علی بن أبي طالب ظل4 عجلاعالت فلم یعطه شیئاء 
فقال : أَسألك بوجه اللہ قال لہ علي: کذبت لیس بوجه الله سألتَنيء إنما 
وجهُ [اشرا الحىُء لا تری إلی قوله : تل دَیٗء هالِك إلا وجھت146القصص : 
۸ ما ترید بە وجھه ولکن سأَلَني بوجھك الخَلق. 

ورُوي أبضاً عن معاذ بن جبل قال: قال ليی رسسول اللہ پٗ: ١‏ 
الک بالّہ ؛ 7 وإِن ج1 فدعوها قال معاذ : وذلك أن نعرف أنهہ 


.)۱٥١۷ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)٣ /۱( انظر : (الترغیب والترھیب) للمنذریي‎ (٢( 


2ھ 


مستحق٠ء‏ فإن سأل فلم تعطوہ؛ فأنتم ظَلمَة٢.‏ 

قال الترمذي الحکیم: معنی قولە: (وإِنْ ششٛم فَدعُوهًا؛ أي: إذا عرفتم 
أنه [غیر] مستجؿء أو اشتبه عليکم؛ فلم تعرفوا أنه سأل بحق(". 

قال: ومعنی السؤال باللہ یؤدي إلی أن یقول : آسأل ربي أن یسالك 
ھمذہ الحاجة ليی؛ فکأنہ صیّر الربٌ تعالی هو السائل بینە وبین صاحبه؛ فاللہ 
لا یرد هذا إذا سأل بحق را 

ورٌُوي عن أبي أمامة : ان رسول اللہ ُ قال : اف عن الحضر؟۹ء ٰ 
قالوا: بلی یا رسول اللہ ا ھا سی رق ھا کا 
رَجلْ مُکانَبٌء فقال : تصَدّق عَلیٗ بارَكً اللهٴفيكَء فقالَ الحَضر: آمَنْتُ باش 
ما شاءَالٴمِن مر یکون؛ ما عِندِي شٌَيٌ أعْطِیکَه فقالَ الِسکين: أَسالَّكَ 
بوجة اللر لمَا تصداقت عَلیٌء نی رآیت السمٌماحةً في وجھكَ ورحرت 4 کة 
عندَكَء فقال لحضرٌ: امنت باش ما عندِي شی۶ إِلاً ان تأخخذنيی فتبیعني ء 
سر : وھل یستقَيمُ ھذا؟ء قال عم لقذ سالتَّي بأمر عظیمء ؛ آمَا إِنی 
۵و0 فبعنی؛ قال : فقذمه إلی السٌٌُوقء فباعه باریع مثة ِرهمء 
فمکٹ عن الثُشترِي زماناً لا يَتَنْيله في شيء فقال: إنما اشترت کے اضعا 
خیر عِندِيء فأَوصٍني بعمل؛ قال : أکره ان أَشقٌ عليك اِنكَ : شیخٌ کییڑ ضعیفٌ؛ 
قال: لیس یشْىُ عَلىٌء قال: قُمْ فانقل هذوِ الحجارۃّ کات ات و تن 


.)٥۸ /۳( انظر: انوادر الأصول) للحکیم الترمذي‎ )١( 

(۲) في الأصل: (إذا عرف أنە مستحق أو اشتبه عليه فلم یعرف٢ء‏ والتصویب من ا نوادر 
الأصول؟ للحکیم الترمذي (۳/ .)٦۹‏ 

(۴) المرجع السابقء الموضع نفسه . 


۷۹۹ 


نر [في کا سو الرجل لبعض حاجيہء ثمٌ انصرف وقد قّلَ الحجارۃً في 
ساعةء فقال : أحسّنث واجْمَلتَ أطَنْتَ ما لم أركَ تطیقہ: قال : ٹم عرض 
للجل سفرٌ فقال: ای أحسَبك أمیناء فاخْلفنی فی أَمْلي خلافة حسنةء قال: 
وأوِني بعملِ؛ قال: إِنی أکر أنْ اش عليكَء قال: لیسَ يشَىُ عَلیٌ قال: 
فاضرب الَِْنَ اي حتی اَم عليكَ؛ ء قال : فموّ الوجل لسفروء قال: فرجع 
الرجل وقد شیّدَ بناءَہء فقال : تاآھ یر ا قساف رھ لد فقال : 
سالتتی بوجہ ا ووجه الل أوقعَنی في ھذہ العَبودیٌةء فقال الحضرر: 70-2 
ا آتاء (ان كت التی سنہ سالی مکی سدافہ نلم یکن عو 
شیء اُعطيه فسألٍی بوجہ اللر فَأَمْكَتُهُ من رقبتِي فباعني وأخبراك أه مَن 
سُثل بوج الو بس ہُو یقیِژ؛ وقف يَومٌ القیامة جلدہ ولا لحم لە 
[ولا عظم] یعتعْقع 7 فقالَ الرجل: آمَنت باش شققَثُ عليك یا نَيٌ اش ٠‏ 
َعْلمْ ال ا ات اعت راقعت) فقالَ الرجل ای اک نیت 
ال اکم في هي ومالي بمَا ثِعّت؛ آو اخقز فأَخليٌ سك قال : أحب 
ا تحْلِيَ سہلي فَأَعبَ ربئي؛ نل لت فقال الحضُ: الحمد للہ ا ر لی 
أوثقني في العودَِةء ثُمٌ نجّاني مِنھا؛. 

را الطبرانی فی (الکبیر)''ء وغیرٌ الطبرانيء قال الحافظ المنذري : 
وحمّن بعض مشایجنا إسنادہء وفيه بُعْذ''. 

٭ ہے دز 

)١(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر) .)۷٥۴۰(‏ وو حدیث ضعیف . انظر: ضعیف 


الترغیب والترھیب) .)٦٥۷(‏ 


م۸ 


ہے : 7 ار سر 27 اہ تا 
۳- وَعن ابن عَمَرَ طلثء قَالَ: َال رَسُول الل قل: ۷مَن 
۶ 


انتا باب 07 ومن ؛ سال بالشت فاعطوهٌَ وَمَن دُعاک؛ 
اَجِیبُوهُ من صنع إِليْکم مَعْرُوفاء فکافثوهُ فان ل تجدُوا ما 


تکافئونه َادْعُوا لَهُ حَتّی تروا أَكَم قد کافَأَتمُوه حَدِیثٌ صجیحٌء 
رراء آو ذاوت والنسائیٌ بأسانید (الصحیحین) . 

٭ قوله ول : ”من استعاذ باشا : 

(مظ): ‏ من استعاذ باللہ؛ : [(استعاذ)]: إذا طلبَ أحدٌ من أحد أن 
یدفع عنه شر و(أعاذہ): إذا دفع عنه الشرٌ الذي یطلبٌ منە دفعه . 

یعنی : إذا طلب احد منکم أن تدفعوا عنه شرٗکمء و شرٌّ غیرکم باللہ 
مثل قولك: یا فلان باللہ عليك أن تدفعٌ عنيی شر فلانِ وإبذاءَء أو: 
احفظنی من شر فلانء فأجیبوہ واحفظوہ؛ لیُعظمَ اسم اللہ''٠.‏ 

(ط): قد جعل متعلّق (استعاذ) محذوفاء و(باش) حالاً؛ أی: من استعاذ 
بکم متوسلا باللہ ومستعطفاً بە ویمکن أن یکون (بالل) صلهّ (استعاذ) . 

والمعنی : من استعاذ باللء فلا تتعٌضوا له؛ بل اأعیذوہ وادفعوا عنه 
الشرٌّ فوضع (أعیذوہ) موضع [ادفعوا ولا تتعرضوا]؛ مبالغةء انتھی!' 

قال الترمذي الحکیم : الاستعاذۃ بالل : دخول فی مأآمنہ وحرمہ”. 


)١(‏ انظر: 0 المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ ٥٢٥٢)ء‏ وفیە: التعظیم) بدل 
الیعظم؛. 

.)۱٥٥١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

(۳) انظر : انوادر الأصول؟ للحکیم الترمذي (۳/ .)٦۸‏ 


ر72 


ولو أن رجلاً التجأً إلی ملك من ملوك الدنیا؛ لَهَابَ طالبه أن یؤذیّہ 
ولْكَفٌ عنەء إعظاماً لمن التجأ إلیەء ولو التجأ إلی حرم اللہ ؛ لاستحیٌ أن 
ُكَفٌ عنہ حتی یخرج منەء فکیف بمن دخل في عِباذہء وصیّرہ ملجاً ومفزعاً 
وکھفا؟۱ء ولو أن ملکاً التجً إليه احٌٌ من طالب یطلبه بسوء؛ لم یرض 
الملك أن یخذلهء وعدً ذلك مَنقصّةء فکیف بملك الملوكغ؟! 

وكکذلك من استجار بالہ فمن دخل في جوار اللہ لا بُوڈی . 

٭ قولہ گل : ×من سال بالل ؛ فأعطوہ؛: 

الأمر محمول علی الاستحباب؛ إذا لم یترتب فی الإعطاء مفسدة؛ 
وتیسر للمسؤول إسعافٌ السائل ٠‏ ولم یسأل شططاً. 

وقد سبق في (الباب السابع والعشرین) نحوُ ھذا فی إبرار المُقسمء 
وکذلك ما رٌویّ عن ابن عباس ىلل: ان رسول اللہ گلا قال : ٦ألَ‏ اك 
بش الناس؟ رَجلٌ يیْساَلُ باشر ولا بُعْطی؟ء رواہ الترمذي؛ وقال: حسن 
غریب ؛ والنسائی وابن ا و 

ورٌوي عن أَبي ھریرة مرفوعاً: ١أ‏ ےئ بش البَرَة ؟) قالوا: بلی 
یا رسول اللہ قال: دالَزی یسل بالل ولا بُعُطي)ء رواہ أحمد'. 

٭ قولہ للا : (ومن دعاکم ؛ فأجیبوہ): 

یحتمل : ان یکون دعاء الرجل باسمهء والاإٴجابة: بليكَ ونحوہء وآن 


.)٦٦ ٥( وابن حبان فی (صحہحہ)‎ )۲٣٥٢٦۹( رواہ الترمذديی (١١٥٦۱)ء والنسائی‎ (١( 
.)٥٥٤ /۱( وھو حدیث صحیح . انظر : (السلسلة الصحیحة)‎ 

(۲) رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۲/ .)۳۹٦‏ وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح 
الترغیب والترھیب) .)۸۵٥(‏ 


۲ہ 


یکون الدعاءً إلی الطعام ونحوہہء فالإجابة في [ولیمة العرس] واجبة بشروط 
ار ہک موس ےہ 

٭ قولہ گل : (ومن صنع إلیکم معروفاً؛ فکافوہا: 

(نہه): (المعروف): اسم جامع لکل ما غُرف من طاعة الله ء والتقژُژب 
إلیەء والإحسانِ إلی الناس؛ وکلٌ ما ندب إليه الشرعء ونھی عنہ من 
الوقات رَالفات رمر عی الفقات الات والضررت؛ انمنڈ 
وحَسْنْ الصٌخبة مع الأھل وغیرھم من الناس!'' 

(مظ): المعنی: من أحسن إلیکم أيٌ إحسانِ فکافثوہ بمثلەء فان لم 
تقدروا علی ذلك؛ فبالغوا فی الدعاء لە جُهدَكُمء حتی تحصل المثلیة . 

ووجه المبالغة : أنه رأی من نفسه تقصیراً في المُجازاۃء فأحالھا إلی 
الله تعالی؛ وعمَ المجازي هو وقد جاء في الحدیث: لمّن صَّیع إليه 
ہت فقالَ [لفاعله] : جزاك اللٴ خیراً؛ فقد أَبْلمْ فی الْاع) ٢‏ انتھی(. 

قال الترمذي الحکیم : الدعاء أکبر من المکافأۃ بالشيء؛ [لأن] ذاك 
افطات رھاب التتا رک انات لآ االاتی تھ فترالت فور ال اقفلد 
َِقّ فی جنب نوال اللہ وہذا العبد الذي أراد أن یکافیع فلم یجد یشتد 
عليہ؛ لکرم طبعہء وئثثله معروفہ فیطلب ما یجڈ الخلاصٌ یه من تلك 


.)۲١٦٦ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
: رواہ الترمذی (٥۲۰۳)ء من حدیث أسامة بن زید تچ . وو حدیث صحیح . انظر‎ )٢( 
.)۹٦۹( اصحیح اکر غیت والترھیب)‎ 


(۳) انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ .)٦٥٥٥‏ 


نر 


الأئقالء فأعوزتہ الحاجةء ففزع إلی الله تعالی من أثقال معروفهہ یسألە ان 
یکافثہ عنەء واللہ تعالی یحب ھنا الخُلق من المؤمن؛ وھو مَحْض الشکر 


ہے ای کا تھا جا 
فھذا فقمن ان یستجیب ل۱۵''. 


)۸ 


.)٦۹ /۳( انظر: انوادر الأصول؟ للحکیم الترمذي‎ )١( 


۸٤ 











اشم عِنْد الله 8 رَجْلَ تمَگی : مَلِكَ الأَمْلاكِ؛ متفنٌ عليه . 
قال سُفیان بن عَیْْتَة: ٭مَلكَ الأمْلاك) مثل شاھنشا. 


٭ قولہ ول : ١إن‏ اخنع اسم٤:‏ 
(ن): قال أحمد بن حنبل: سألت آبا عمرو عن 9 اأخنع٤ء‏ فقال : اأوضعء وفی 
روایة : (اغئظ رجل علی اللہ یوم القیامةء راکتاشسرے گا سی مَلكُ 
الأمااكع۷ء ھکذا جاءت الاألفاظ ھنا: (أخنع)ء و(أغیظ)ء و(أخبث): أشد 
ذلاً وصغاراً یوم القیامةء والمراد: صاحب الاسمء وتدل عليه الروایة الثانیة: 
"97ئ0 

قال القاضی : وقد یستدل بە علی أن الاسم هو المسمیء وفیه الخلاف 
المشھور . 

وقیل : (خنع) بمعنی: آفجرء یقال: خنع الرجل ا العَر ا2 والعراۃ 


. ۲۱)ء من حدیث أبي ھریرۃ ط4‎ /۲۱٢٣( رواہ مسلم‎ )١( 


"۰۵ 





إلیيه؛ أي : دعاھا إلی الفجور . 

وھو بمعنی : :خی ؛ أي: : آکذب الآاسماء وقیل : اقبح . 

وفيی روایة البخاري : ٥‏ أحَتّی۷ء وهو بمعنی ما سبق؛ أيی: أفحش 
وأفجرء والخنی : الفخش. 

وقد یکون بمعنی : أْلكُ لصاحبے المسمی بەء والاإخناء: الاهلاكُ 
یقال: أخنی عليه الدھر ؛ أي : أُھهلکه. 

قال ابو عبید : وروی : اأنخعء والنحع : القتل الشدید'". 

(ط): (رجل) خبر (إن) فیقدر مضاف؛ أي : اسم رجل٠‏ أو یکون المراد 
بالاسم: المسمی مجازا؛ کقولہ تعالی  :‏ سیا تَریِكَ الْكیْی4الأعلی: .]١‏ 

ول نی افَالكة اه نا نشی ات غا لا بلق ناف فگرت ان 
بالتقدیس أولی؛ وهنا: إذا کان الاسم محکوماً عليه بالھوان والضٌغار 
فکیف بالمسمی؟1 فإذا کان حکم المسمی؟ ذلكء فکیف بالمُسٹی؟! 
وھذا إذا رضي المُسَگی بذلك الاسمء واستمرًٌ عليه ولم یدلہ وھذا 
التاویل أبلغ من الاول؛ لآنه موافق للروایة الآخری : (أغظ رَجل۶۸. 

(قض): ‏ أغیظ رجل علی الل٢؛‏ أي : آکثر من یغضب عليه غضبا 
اسم تفضیل بُني للمفعول کہ (لَوْمُ)ء وأضافهُ إلی المفرد علی إرادة 


)١(‏ رواہ البخاري (۱۲٥۵۸)ء‏ من حدیث أبی ھریرة طلہ 

(۲) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۰/ .)۲۱٤١‏ 

(۳) في (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ ۱۳): ا فإذا کان حکم الاسم ذلك؛ فکیف بالمسمی)ء 
وھو تکرار لما قبله. 

.)۳۰۸۵ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٤( 


رر 


الجنسء والاستغراق فیه9'. 

(ط): (علی) ھنا لیست بصلة ل (أغیظ)ء کما یقال : اغتاظ علی 
صاحبهء وتَعیِظ عليه؛ لأن المعنی يأباہ کما لا یخفیء ولکن بیانء کأنہ لگا 
قیل : آغیظ رجلء قیل : علی من؟ قیل : علی اللء کقوله تعالی : ٭إِعَتکَ 
لاک ۴"[یوسف : ۳ فان لک ٭ بیان لاسم الصوت. 

(نہ): ھذا مجاز وکنایة عن عقوبة اللہ تعالی للمسمی ہذا الاسم؛ 
أي : آنه أ٘شد [أصحاب] هذہ الأسماء عقوبة عند اللہ تعالی(۴. 

٭ قوله: (ملك الأملاكء : 

(۵): زاد ابن بی شیبة فی روایتہ: ٦لا‏ مَالِكَ إلاً الل۵ه۷“ء وقولہ : قال 
سفیان: ملك الأملاك مثل شامَان شَاۂء ھکذا هو في جمیع النسخ. 

قال القاضي: ووقع في روایة: شا شَاۂاء وزعم بعضھم أن الأصوب 
أن یقال: شاۂ شامانء قالوا: وشاہ: الملكٌء وشامان: المُلوكء وکنا 
یقولون لقاضي القضاة: موبذ موبذان . 

واعلم : أن التسمي بھذا الاسم حرامء وکذا التسمي بأسماء اللہ 
المختصة بەء کالرحمن والقدوس: والمھیم:(“. 

(ط): ومما یلحق بە: ملکشاہء وقوله: ٢لا‏ مَالِكَ إلاً الله استثناف؛ 


.)۲٢٢ /۳( انظر : اتحفة الآبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۳۰۸۳ /۱۰( انظر: اشرح المشکاة* للطیبی‎ )٢( 

(۳) انظر: 3 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآئیر (۳/ .)٦٠٤٤‏ 

. ۲۰)ء من حدیث أبي ھریرة ط چ4‎ /۲۱٢١( رواہ مسلم‎ )٤( 

.)۱۲٢١ /۱٤( انظر: (شرح مسلم للنووي‎ )٥( 


|۷ 


لال عال سے ات سی جس العالت اکا لن ماك 
الحقیقيی لیس [إلا] هو ومالکیة الغیر عاریة مسترَذّة إلی مالك الملوك: 
فمن تسمی بھذا الاسم؛ نازع اللہ في رداء کبریائەء واستنکف أن یکون عبداً 
لء فیکون لە الخْزیٔ والنکالء والإلقاء فی النار. 

وتحریرہ: ان صفة المالکیة مختصة باللہ تعالی لا تتجاوز إلی غیرہ؛ 
ولذلك کان اح الأسماء إلی اللہ تعالی عبڈالل وعبدٌ الرحمنء 
ونحوُھما؛ لآن من تسمی بھا یکون علی بصیرة؛ لآنه عرف قدرہ؛ ولم 
یتعدً طورہ؛ وذلك أنه لیس بین اللہ وبین العبد نسبة إلا العبودیةء وما تحقق 
احد ہذہ اللسبة حیٌ تحّقه إلا سید المرسلین صلوات اللہ عليه؛ فلذلك 
وصفه اللہ تعالی فی مقام القرب؛ وبساط الآنس بقوله تعالی: هسَبَحانَ 


سے 
ےے۸*۔ 


الَدِی اُسریٰ بَعَبدو للا 18الإسراء: .]١‏ 

ودفع عیسی روحٌ اللہ عن نفسه النهْمَةٌ بالربوبیة بقوله: ٢إ‏ عَبَدَاَن 
آ[مریم: .]٣٢‏ 

ونْهي ان یقول أحد لمملوکہ : عبدی؛ لن العبودیة غایة التذللء ولا 
یستحٹھا إلا من لە غایة العزۃ والکبریاءء انتھی۲9. 

قال الشیخ أبو عبداللہ القرطبي: قد دل الکتاب والسنة علی المنع من 
تزکیة الاإنسان نفسّهہء قال علماؤنا: ویجریي ھنذا المَجری ماکثر ففيی البلاد 
لمصریة وغیرھا من بلاد العرب!'' والعجم+ من نعثھم تفم بالنعوت التي_ 
تقتضی التزکیة؛ کزكىّ الدینء ومُحيي الدینء وعَلم الدینء وشبهِ ذلك. 


.)۳۰۸٦ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
. فی الأصل : (العراق٢ء والصواب المثبت‎ )٢( 


۸۸ 


وقال الشیخ محمد بن محمد العبدري المالکی : إنه ینبغی أن یتحفظ 
من التسمی بفلان الدینء ولا یجیب من ناداہ بھذا الاسمء حتی ینادیَہ 
بالاسم المشروعء ولو کان التسمي بھذہ الأسماء جائزا؛ لما کان أحذٌ أولی 
بھا من أصحاب رسول الله لا اد م شموس الھدی؛ وأنوار لظْلّہ وھم 
أنصار الدین حقا والخیر کلّه فی اتباعھم . 

وقال کل لزینب : اما اسمٌك؟۹ء قالت : بَدٌهَء فكرهَ [ذلك]ء وقال: 
را ترکوا أنفْسکم) ناما رَیش۲۷: ۱ 

فان قیل : هذہ الأسماء مہ وقد خرجت من باب الت زكیة . 

فالجواب : أن التزکیة باقیة مقصودة؛ فإن الواحد مِنّا إذا نودی باسمةِ 
الَلم الشرعي؛ کالعباس وعلیٌء یَشُوس'' علی [من] ناداہء ووَجَدَ عليه 
بآ [لو] لم یکن فیھا الکذب والتزکیة ؛ لکان منھیاً عنه؛ لما فیه من 
التشبیە بالاعاجمء وفي الحدیث النھي عن التشبهہ”” بھم . 

وسببھا: أن الٌَٴِكَ لگا تغلبوا علی الخلافة تَسَکوا بشمس الدولةء وناصر 
الدولةء وعَضَدِ الدولةء فتشوّقت نفوس بعض العوام إلی تلك الأسماء؛ لما 
فیھا من التعظیم والفخرہ فلم یجدوا سییلاً إلیھا؛ لعدم دخولھم في الدولة؛ 
فرجعوا إلی آمر الدینء وکانوا فی أول ما حدثت هذہ الاسماء إذا ولد لأحدھم 


مولود؛ لا یقدر أن یسکیه بفلان الدین إلا بأمر یخرج من جھة السّلطَةَء فکانوا 


. ۱۹)ء من حدیث زینب بنت أبی سلمة رضی الله عنھا‎ /۲۱٢٢( رواہ مسلم‎ )١( 

)٢(‏ یعرف في نظرہ الغضب آو الحقد ویکون ذلك من الکبر؛ انظر  :‏ تاج العروس) 
/۱٦(‏ ۱۷۸) (مادة: شوس). 

(۳) فی الأصل : (التشبیه٢ء‏ والصواب المثبت . 


۸۹ہ 


بُعطون علی ذلك الأموالَء ثم طال المدی وزاد حتی سَموا بغیر مالء ثم 
صار الأمر متعارفاً حتی أَنسَ بە بعض العلماءء فتواطؤوا عليهء فإنا للهء وإنا 
إليه راجعون . 

رفا اآغام الحاظ فیری سو الکیں تم رض نظابودالانے 
وکان یکرھه کرامة شدیدۃةء وقال: لا أجعل أحداً فی حِلٌّ ممن يُسمّیني 


دردرد 


“۰ 

















وامبتدع؛ ونجوھما بسیدی ؛ وتحوہ ُ 





2 کے 72 ا و رھ ۔ھ 
۷٥‏ عن بریْدة ما قال : قال رسول الله گا : رلا تقولوا 

29+ یں 8٭ کو کے ے۔سىںًَٰٰ” 7ئ 2 سے جن سنا 
للمنافق : سَیدد؛ فانه إن هك سُیلًدا فقد اَسُخطتم رَکِكَمْ 25) رواہ 


ابو داود بإسنادِ صحیح . 

٭ فوله ا : (إن يك سیدا): 

(ط): أي: فیجب عليیکم طاعتهء فإذا أطعتموہ؛ فقد اُسخطتم 
رکم أو لا تقولوا للمنافق : سیداً؛ فإنکم إن قلتم ذلك؛ فقد اُسخطتم 
ربکمء فوضع الکونٌ موضع القولِ تحقیقاً لەء وإن قول الناس لغیر 
المسلم؛ کالحکماء والاطباء: (مولانا)ء داخل في ھذا النھي والوعید بل 
و آشد؛ لورود قولە: (مولانا) فی التنزیل دون السیدء انتھی”. 

وفی ا(شعب الإیمان) للبیھقی عن أُنس قال : قال رسول الله ہي : (إذا 
مُدِح الفاسق؛ غضِب الرَّبٌء وامْتَزٌ لهُ العَرْش۸. 


) 


.)۳ ۰۹۵ /۱۰( انظر: (اشرح المشکاة6 للطیبيی‎ )١( 
من حدیث آنس ظللل . وهھو حدیث‎ )٦۸۸۳( رواہ الببھقی فی (شعب الایمان)‎ ()(٢( 
.)٦۹٥( السلسلة الضعیفة)‎ ٦ : منکر. انظر‎ 


۹۱ 








-٦‏ عنْ جابر لہ : ا رَسُول اللہ گلا مَعَل عَلی أَمٌ الَائبء 
أز أُمْ السُمَیّپء فَقَالَ: دتّا تل تا أُمٍ الاب ۔ آؤ: تا أمٌ المَيب ۔ 
ترَفِْفِينَ؟4ء قَالےٰ: الخُگی - لا بَارَكُ اللہ فِيھا! فقال: الا نشی 
الخگی ؛ فَانها تذْھبُ خطاتا بتی آدم؛ کنالاعت الکیٴ خبث الحدید) 
رواہ مسلم . 

(ْرَفَْفِینَ: ای : تتَكَرَِكِینَ حركة سَریعَةڈ وَمَعَناهً: ترتع 
وَهُوَ بضم التاءِ وبالزاي المکررۃ والفاء المکسررةء وِرُوي أبضاً: 
بالراءِ المکررۃة والقافین . 


٭ قوله تا : ٦لا‏ تسبی الحمی)٤:‏ 

(ق): ھی لم تصرح بسب الحمی؛ وإنما دعت علیھا أن لا يُْارَك فیھاء 
والسب؛ ففيه ما یدل علی أن التعریض والتضمین کالتصریح في الدلالة 
فيْحَدُ کل من فَھمَ القذفٌ من لفظہء وإِن لم یصرح بەء وھو مذھب مالك. 


۲ھ 





وقوله قي: ەفإنھا [تذھب] خطایا بنی ٥٠٢.‏ تعلیل لمنع سَبٌ الحمی ؛ 
لمَا یکون عنھا من الثوابء فیتعدی ذلك لکلُ مشسقةء أو ش۹دۃ یرتجی 
علیھسا شواب؛ فلا ینبغي أن يُذْمٌ شےء من ذلك ولا ؿُسَبٌ؛ لأن ذلك 
إنما یصسدر ففي الغالب عن الضجر؛ وضعف الصبرء أو عدمه؛ وربما 
یفضی بصاحبه إلی المَُخُط المحّم مع أنه لا یفید ذلك فائدةء ولا یخفقف 
ألآ۷١۲.‏ 

(نه): ٦‏ الکیر؟ بالکسر: کیر الحدّادء وھو المبنیُ من الطینء وقیل : 
لق الذي ینفخ بە النارء والمبنيٌ: الکور!". 

(ش): لما کانت الحمی یتبعھا جمْیةٌ عن الأغذیة الردیئة وتطاول 
الأغذیة والآدویة النافعةء وفي ذلك إعانة علی تنقیة البدنء ونفی أخباثہ 
وفضولهء وتفعَل بہ کما تفعل النار بالحدید من نفی خبلہء وتصفیة 
جوھرہ؛ کانت أٌشبة الأشیاء بنار الکیر ای نعل جرف الحدیدء وھذا 
القدر هو المعلوم عند اطباء الابدان . 

وأما تصفیٹٌھا القلب من وسخه وذرنەء وإخرامُھا خبائثہ : فأمر یعلمه 
أطباء القلوب؛ ویجدونە کما أخبرھم بە نبیھم قليء ولکن مرض القلب إذا 
صار مأیوساً من برئە؛ لم ینفع فیه هذا العلاج . 

والحمی تنفع البدن والقلبء وما کان بھذہ المثابة فسبّہ ظلمٌ 


وعدوان وذکرت مرۃ وآأنا مَحْمُومٌ قول بعض الشعراء یسبّھا: 


.)٤٥۸ /٦( انظر: دالمفھم؟ للقرطبي‎ )١( 
.)۲۱۷ /٤( النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الائیر‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


۳هَ 


زَارَثٗ مُکفَرۃً الڈنوب وودعَتْ بَالایِن زار وشودع 
قالَٹْ وقد عَزْمَتْ عَلی تاحالھا ماذا ريد فقلے أَنْ لا تَز٘جعي 
فقلے ۰ تا لە؛ إذ سَبٌ ما نھی رسول اللہ ا عن سبّہء ولو قال : 


سے 


ارت مُکضشرۃ الڈنوب وودَعَتْ ملا بھھامن زائر ومُودع 
قالَّتْ وقد عرَمَتْ علی ترحالھا ماذا تَری فقلے أَنْ لا تقْلِيی 

اقاوانہہ رفت عم ااقات یں نہنا 

وقد رٌويَ فی أثر لا أعرف حاله: احُگی یوم کفارة سَنَّا وفیه قولان : 

احدھما: أن الحمی تدخل في کل الأعضاء والمفاصل؛ وعَِنُھا 
ثلاث مئة وستون مفصلاًء ؛ فیکفُر عنه بعدد کل مفصل ذنوبٍُ یوم۔ 

والثاني : أنھا تؤثر في البدن تأثیراً لا یزول بالکلیة لی سَنةِء کما قیل 
فی قولہ ی: دمَنْ شَرِبَ الکُمْر لم تَقبَلْ لهُ صَلاةٌ أربعینٌ یوما۷×": إِن آثر 
الخمر یبقی فی جوف العبد وعروقه وأعضائەه اربعین یوماً. 

قال أبو هریرۃ: ما مرض یصیبني أ٘حبٌ إلي من الہُگی ؛ لاتھا تدخل 
في کل عضو منيء وإِن الله یعطي کلٌ عضو حلله من الأجْر٥.‏ 
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. رواہ تمام فی (فوائدہ*“ (٣۱۳۱)ء من حدیث أبی ھریرة طللہ نل . وهھو حدیث موضوع‎ ١( 
.)٦٦٦٤( انظر : (السلسلة الضعیفة)‎ 


)٢(‏ رواہ الترمذي (۲٦۱۸)ء‏ من حدیث ابن عمر ىؿل. وھو حدیث صحیح . انظر: 
اصحیح الترغیب والترھیب) (۲۳۸۳). 

(۳) انظر : (زاد المعاد) لابن القیم /٤(‏ ۳۰)ء والحدیث رواہ البیھقی فی (شعب الإیمان) 
(۹۹۹). 


کی 





وبیان ما یٰقال عند ھہوبھا 


(الباب الثالث عشر بعد المئتین) 
([باب النھيی] عن سب الریح) 
۸-۔ وَعَنْ ابی هُرَبْرَةَ ظ4 ء قَال: سَمِعُتٗ رَسُول ال ا 
ر2 : ہہ فر ےگ یو ے ۔گہ 07 
بقول : (الریح ِن روح الہ نأني بالرٌحمة؛ء وَتأَي بالعَذاب ؛ 
سے 4 7 س و و و 
فإذا رَأَبَمُومَاء فلا تَشُبُومَاء وَسّلوا اللہ خَيْرَمَاء واستمیذوا بالل مِنْ 
شَرّهَا) رواہ أبو داودَ بإسناد حسن . 
قوله: گل : ×١مِنْ‏ رَوْح الل١:‏ هو ۔ بفتح الراء-: أئْ: رَحمَیهِ 
بعبادہ. 


٭ قولہ پل : (الریح من روح الل٤:‏ 
(غب): (الزٌوح): الْتفسء وقد آراح اللانسان : إذا یس وقوله 
سک ۔گ۹۔ ْ- ہے می ؟ ٌَ ۰ 
تعالی : ولا أَيِسَسُوا مِن نٌوع اك ۴[یوسف : ۷ ای : فرجھ ورحمتهء وذلك 


بعض الٌوح”٢.‏ ٰ 


.)۲٠٢ : مفردات القرآن؟ للراغب (ص‎  : انظر‎ )١( 


“٥ 


(مظ): فإن قیل : کیف تکون الریح من رحمة اللہ تعالی مع أنھا 
تجيء بالعذاب؟ فجوابه من وجھین : 

اأحدھما: أُن الوٌوح مصدر بمعنی الفاعلء کالعدل بمعنی : العادل . 

فالمعنی : ان الریح من روائح الله ؛ أي : من الأشیاء التی تج من 
حضرۃ اللہ بأمر الله فتارة تجيء للراحةء وأخری للعذابء فإذاً لا یجوز 
سٌبُھاء بل تجب التوبة عند التضرر بھاء وھو تأدیب من اللہ تعالی؛ وتادیبہ 


رحة لعبادہ. 
وثانیھما: أن الریح إذا جاءت لعذاب قوم ظالمینء کانت رحمةً لقوم 
مؤمنین''' ٰ 


سے سے سے تر 


(ط): یؤیدہ قولے : "مَتَُم دَاِڑ المَوَم الَذِنَ ظَلمرا وَاَلَد یو رت الَيِینَ 4 

فيه إیذان بوجوب الحمد الله عند ھلاك الظَلمَةء وھو من أَجَْلٌ النعم 
وأجزل القسم اھ ۳ 

فان قیل : روی الشافعي والبیھقی فی (الدعوات الکبیر) : عن ابن عباس 
قال: ما ہبت ريحٌٌ قط إلا جٹا النبى گل علی رکبتیەء وقال : ۃاللَهُمٌ؛ اجْعَلھا 
کک با 7اا الله اگکلوانرکار ۷ تنظباری ۳ رقل 
ابن عباس: فی کتاب الله : اما ازسلنا علہمْ رےا صَرَصَرا 8٭[القمر : ۹ء ولارس تا 


۔(١)‏ انظر: ٦‏ المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ ۳۷۸). 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی /٤(‏ ۱۳۲۷). 


)۳( رواہ الاإمام الشافعی فی (مسندہ) (ص : ۸۸۱ والبیھقی فی (الدعوات الکبیر) (۳۱۸). 
وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة الضعیفة) .)٦٢١١۷٤(‏ 


کہ 


لِم ایح اق ؟1۹الذاریات: ۱ء ٭ وا سَلتَا بح لوق 14الحجر: ۷۲ء وہؤیسل 
ایم متا ہ٭الروم: .]٤٦‏ 

فھذا الحدیث حَصنٌ الریاح بالرحمةء والریح بالعذاب . 

(تو): جوابہ: أنہ ئل سأل النجاۃ من التدمیر بتلك الریح ؛ فِنھا إِن 
کن مُھلِکةٌ لم تعقبھا أخری؛ وإن کانت غیرَ ذلكء تھا توجد کرۃ بعد 
رسیم اس کال ال لا 2 ابا ظا 7ر لاسما 
ریخٌء ولا یهب دوننا جَنوبٌ ولا شمالء بل افسخ لنا في المُهُلَةٍ وانْمَاً لنا 
فی الأجلء حتی تھب علینا أرواحٌ کثیرۃ بعد هذہ الریح . 

(خط): إن الریاح إذا کثرت جلبت السحاب؛ وکثرتِ المطرَّء فزکت 
الزروع والثمارء وإذا لم تکٹر وکانت ریحاً واحدۃ فإنھا تکون عقیما 
والعرب تقول : لا یلقح السحاب إلا من ریاح . 


عو ہد 


۹۶۹- وَعَنْ عَائِشَة رَضے الل عَنھاء قَالَثٰ : کان اَی ئل 
لک یں گج کو ےل ہے نس سر 
ا ا قال : سی إِنفيی أُسالك خیْرما وَخَیْرٌما ذیھا 

َْرَمَا أزسلتٹ بوہ وََعُودْ بِكَ مِنْ ثٛ شڑھا وَشرٌ مَا فِيھَاء وَشَ ما 
وس 

٭ قوله : (إذا عصفت الریح 


(نہ): آئ؟ اك مبوبھاء وریح عاصمة : شدیدة الهَو وب( )١‏ 


.)۲٢۸ /۳( انظر: (ٴالٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 


۹۷ 


2 
(ط): (خیر ما أرسلت٢ء‏ یِحتّمل الفتحَ علی الخطابء ١وشر‏ ما أرسلت) 
علی بناء المفعول؛ لیکون من قبیل قوله تعالی : ' امت عَِْھم عَيرَالسَنْطُوب 
عََھۃ ؟٭[الفاتحة: ۲۷ء وقوله : ۷والحًیٴ فی مَديكَ؛ والشٌۂ و ایا 


٢ اتھی‎ 


8ھ 


. رواہ مسلم (۷۷۱/ أكَ0فق0"(" من حدیث علي طؤہ‎ (١) 
.)۱۳۲١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۸ 


۶١۔‏ پاآ سا 


کراهةِ سَبٗ الكّيك 








٥>‏ ہیم, ہ٥‏ 1س سس ا سج ے7 ٢ے‏ سا 
۰- عَنْ رَیْدٍ بن خَالِدٍ الجُھنئ تن قال: قال رسول اللہ یڑ : 

سے سے ہے تر و 
الا تسُبّوا الديك ؛ فِإنهُ يُوفظ للصّلاة) رواہ او داود انتا صصح 


٭ قوله یه : ٢‏ فإنە یوقظ للصلاة): 

إشارة إلی أن کلٌ ما هو وسیل إلی العبادة - خصوصاً إلی ما تقَرُ بہ 
أعينٌ المحبین ‏ ینبغي أن یُرغب فیه ویُحَبٌء لا [آن] بغض وبُسَبٌء وقد 
رُویَ عن علي بن أبي طالب ظل قال: نزلنا منزلاً فآذتنا البراغیث فسببناماء 
فقال رسول اللہ گل : ١لا‏ تَمُبوھاء فَنحْمَتِ الدب ؛ فاتھا أیقَظَنْکم لک اللہ 
رواہ الطبرانی فی (الأوسط۶۷. 

وعن انس طلہ قال: کنا عند رسول اللہ ُء فلدغثْ رجلاً برغوثٌ 
فلعَٹھاء فقال النبیٔ گل : ۷لا تَشُبَهُ؛ فإله أ٘يقظ نبیاً مِنّ الأنبیاء لصّلاق الصٌبح٢ء‏ 
رواہ أبو یعلی والبزار ٦ء‏ 7200۳۷88۳808000 0000000000505۰5۰ 


)١(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الأوسط) (۹۳۱۸). ومو حدیث موضوع . انظر: 
(السلسلة الضعیفة) .)۵٢۱۷٥(‏ 
م(٢(‏ رواہ ابو یعلی فی 7(المسند) (۲۹۵۹)ء والبزار ا(مسندہ) (۷۲۳۳). وھو حدیٹ 


ضعیف . انظر : اضعیف الترغیب والترھیب) .)۱٦١٣١(‏ 


۹ءَ 


قال المنذري: رواته رواۃ الصحیحء إلا سوید بن إبراهیم''' 

فھذا الحیوان المبغوض طبعاً ینبغي أن یپُمدح ویحب شرعاء والقلوبُ 
السلیمة تحبّ إذا صار وسیلة إلی المحبوب . 

وفيی اع مسلم) عن [ابي هریرۃ] ان النبی لا قال : ۂ٢إذا‏ سُمعتم 
صیاح الدیکة ؛ فسّلوا الہ من فضله؛ فإنھا رَأتْ مُلکا۷'. 

(ط): لعل المعنی : ان الديك أقرب الحیوانات صوتاً إلی الذاکرین 
الله ؛ لأتھا تحفظ غالباً أوقات الصلاۃ. 

(ن): سےبە: رجا٤ٗ‏ تأآمین الملائکة علی الدعاء؛ واستغفارھم لەهء 
وشھادتھم لە بالتضرع والإاخلاص؛ وفیه: استحباب الدعاء عند حضور 
الصالحین والتبرك بھمء انتھی!“ ٰ 

فلعل کثی را منھم أعلی رتبة وأأقرب إلی الله من کثیر من الملائکة . 

(ق): فیه : أن اللہ خلق للدیكة إدراکاً تدرك بە الملائکۃ(. 


0 


.)۳۱٣ /۳( انظر: (ٴالترغیب والترھیب) للمنذری‎ )١( 
.7۲ /۲۷۲۹( رواہ مسلم‎ (٢) 

.)۱۸۹۲ /٦( انظر : (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٣( 
.)٦۷ /۱۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٤( 

.)٦۷ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٥( 


ہہ 





۱-۔-۔ عَن رَبْد بن خَالد ظ4 ء قال: صلی بنا رَسُولْ اللہ اہ 


مم 


۳ 2 2 90و0 ھ وو و 7 7 2 و ۱ے 
صلاة ا ۱ بالکدیْية فی إثر سَمَاو کانٹ مِنّ اللیٔلء فلمًا انصرف؛ 


اَبلَ عَلی النّاسء فَقَال: 'مَلْ تَدْرُونَ مَاذا قَالَ رَیُّكم؟+ء قَالوا: ال 
وَرَسُولَه أَعْلمٌ. قَال: 'فَال: اَصْيَمَ مِنْ عِبَادِي مُؤمِنٌ بیء وَکافْرٌ 
اما مَنْ قَالَ: مُطرنا بِفضلِ اللہ وَرَحْمَيهء فَذَلِكَ مُؤمِنٌ بيء کافژ 
بالکؤکبء وَأگًا مَنْ قَال: مُطِرنا بنَوہِ کذا وکذاء فَذلكَ کَافْرٌ بي 
مُْمِن ہالکؤکپ؛ متفقٌ عليه . 

وَالْسٌماء ھنا: المَطٴ. 

٭ قوله : (بالحدیبیة) : 

(۵): فیھا لغتان: تخفیف الیاءء وتشدیڈھاء التخفیف هو الصحیح 
المختارء وھو قول الشافعیء وأھلِ اللغةء وبعض المحدثین . 

والتشدید قول الکسائی وابن وھب؛ وجماھیر المحدثین. 

واختلافھم في (الجعرانة) کذلك فی تشدید الراء وتخفیفھاء ولإثر؛ 


مہہ 


بکسر الھمزةء وإسکان الثاء وبفتحھما جمیعأء لغتان مشھورتان!'۶. 

(ق): (إثر) الشيء: بعذہ وعقبّهء و(السسماء) هنا: المطرء سُمّي 
بذلك؛ لأنه من السماء ینزلء وحقیقة السماء: کل ما عَلاكَ فأظلكَ . 

وقولە: (فلما انصرف)؛ أي : انصرف من صلاتهء وفرغ منھاء ظاھرہ: 
أنە لم یکن یثبت في مکان صلاته بعد سلامەء بل کان ینتقل عنهء ویتغیر عن 
حالتهء وهو [الذي] یستحتٌہ مالك لادمام فی المسجد''. 

(ط): 9 کانت من اللیل٤:‏ صمة (سسماء)؛ اتک الراجع ؛ اعتباراً 
للفظء وفي (اصبح) ضمیر الشآن وامن) للتبعیض؛ وھو مبتدأء وما بعدہ 
خبر لەء والجملة خبر 9 کانت) مبنیة للضمیرء ویحتمل : ان یکون اسمه 
امؤمن بي)ء وامن عبادي) خبرہ؛ ولامن) فيه بیانیةڈء وفیه قَلبٌ من حیث 
المعنی ء کقولە : عرضت الناقة علی الحوض . 

فإن قلت : ما معنی [قوله: من عبادي] مؤمن بيء وکافرا؟ 

قلت : فیه تأنیب وتعیسیر لھم؛ آئ کونھے من عبادي منافِ لکفران 
لنعمةء واختلافھم في ذلك کقوله تعالی: * وَتملونَ رزَخ أَنَک تَکزَوْنَ* 
[الواقعة : ۳(]۸۲. 

(الکشاف): قیل : نزلت فی الأنواءء ونسبتھم الہّقیا إلیھاء والرزق : المطر . 

بتی! رتعطرت فک ربا رک شس النت اکم کدیوت کرت 
۹١(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي (۲/ .)٦٤‏ 


.)۲٥۸ /۱( انظر : ( المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۲۹۹۰ /۹( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 


٠٢ 


من الله حیث تنسبونه إلی النجوم“. 

(ن): النوءُٔ: فیە کلام طویل لحٌصه الشیخ أبو عمرو بن الصلاحء 
فقال: النوء في الأصل: لیس هو نفس الکوکب؛ فإنه مصدر ناء النجم ینوء 
نوء١َ؛‏ أي : سقط وغاب . 

وقیل : نھض وطلع . 

وبیان ذلك : أن ثمانیة وعشرین نجماً معروفةً المطالع في أزمنة السّنة 
کلّھاء وھي المعروفة بمنازل القمر الثمانیة والعشرینء یسقط في کلٌ ثلاث 
عشرة [لیلة] منھا نجم في المغرب مع طلوع الفجر ویطلع آخر مقابله في 
المشرق من ساعتهء فکان أھل الجاھلیة إذا کان عند ذلك مطر ینسبونە إلی 
الساقط الغاربِ منھا. 

وقال الأصمعي : إلی الطالع منھا . 

قال أبو عبید : ولم اأسمع انال اط إلا فی ھذا الموضعء ٹم 
إِن النجم نفسّه قد یسمی نوءا٘؛ تسمیة للفاعل بالمصدر . 

قال آبو إسحاق الزجاج : الساقطة في المغرب : ہي الأنواء والطالعة 
فی المشرق : هي [البّوارح](". 

(ق): (النوء) لغة: النھوض بقلء ومنہ قولہ تعالی : ٭لسنوَأ شض 
وی المُوَۃٍ 45[القصص : ۸٦‏ یی : تْقلهم عند النھوض بھا('. 

(ن): اختلف العلماء فیمن قال : (مطرنا بنوء کذا) علی قولین : 


.)4٦٦۸ /١( انظر : (الکشاف) للزمخشري‎ )١( 


.)٦٦٦ /۲( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)۲٦٢ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


٣ 


أحدھما: ہو کفر بالله س_بحانہء سالِبٌ لأصل الإیمانء مُخرجٌ من مِلة 
الإڑسلامء قالوا: وھذا فیمن قال ذلك معتقداً أن الکوکب فاعل مدبئر مُشِی 
للمطر کزعم أھل الجاھلیةء ومن اعتقد ھذا فلا شك في کفرہء ھذا قول 
الشافعي . 

والجماھیر قالوا: ولو قال : (مطرنا بنوء کےذا) معتق٘د ا أنه من الله 
وبرحمتهء وأن النوء میقات لە وعلامةء اعتباراً بالعادةء فھذا لا یکفر . 

والأظھر : أنه مکروہ کراھة تنزیه؛ لأنھا کلمة مترددة بین الکفر وغیرہ 
فیُساء الظن بصاحبھاء ولاتھا شعار الجاھلیة ومن سلك مسلکھم. 

والقول الٹانی : ان المراد کفران نعمة اللہ؛ لاقتصارہ علی إضافة 
الغیث إلی الکوکب؛ وهذا فیمن لا یعتقد تدہیرَ الکواکب؛ ویژید ھذا 
التاویل روایة س7 اَصْيمَ مِ الّاس 0 و[منھم] کافۃ۷ء وفي روایة 
آخری: اما آ کٹ علی غادی پر لم لا أصبَحَ فریق مِنھُم بھا 
کافرین۷ء فقوله: (بھا) یدل علی أنه کفر النعمة!*. 

(ق): کافر بالکوک]سب)؛ أي : مصدق بأن المطر خلقی؛ لا خَلق 
الکوکبپء حم به عباديء وأنفضَلُ علیھم؛ کما قال تعالی : وه اَلری 2 
رھ کر مم ا 


۰ 


. رواہ مسلم (۷۳/ ۱۲۷)؛ من حدیث ابن عباس و‎ (١) 
. رواہ مسلم (۷۲/٦۱۲)ء من حدیث أبي ھریرۃ ط4‎ )۲( 
.)٦٦٤٦ /۲( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ )۳( 
.)۲٦٢ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


٠٤ 





ہا رب 














۲ ۔ عن ابن عَمَرَ طل: قَال: قال رَسُول ال للا : ۷٢إذا‏ 
َال الوَجُْل لأخید: يَا کَافژا فَقَد بَاءَ بھا أَحَدَهُمَاء فَإنْ کان کُمَا 


٭ فولہ پل : (إذا قال الرجل لأخیه : یا کافرا: 

(ق): فی روایة لمسسلم  :‏ أئُما رَجل قالَ لأحيه : کاف۷”'' صوابه: 
تقیید اکافر) بالتنوین ‏ علی ان یکون خبر مبتدأً محذوف؛ آئ: انت کافر ۱ 

وربما قیدہ [بعضهُم] (کافرٌ) بغیر تنوینء فجعله منادیٌ مفرداً محذوف 
حرف النداءء [وھذا خطأ]؛ إذ لا یحذف [حرف النداء] مع النکرات؛ ولا مع 
المبھمات؛ إلا فیما جری مجری المثل: نحو: أطرق کراء وافتد مُخنوق . 


وفي حدیث موسی عليه السلام: ثَوبيِي حَجَرٴا'ء وھو قلیل. 


. رواہ مسلم (٦٥٦)؛ من حدیث ابن عمر و‎ (١( 
. رواہ البخاري (۳۲۲۳)ء من حدیث أبي ھریرة ظ4‎ )٢( 


"٠ 





وأصل الکفر: التخطیة والستر ومنە سمي الزارع کافراّء وعليه قوله 
تعالٰی اجب )آ لَكفَارَبَاثدُ 14الحدید: ٢٤]؛‏ أي: الزراع. 

وقال الشاعر : 

فسسي لیلتے تق الوم عائكو حا 

أي: ستر وغطی؛ والکفر الشرعي : ھو جحد المعلوم من ضرورۃ 
شرعیةء وقد جاء فيه الکفر بمعنی جحد المنعم؛ وترك الشکر علی النعم 
وترك القیام بالحقوق . 

ومنه قوله لا للنساء: انكفرنَ العشیر۸۷!'. 

وقول : (باءا؛ أي : رجع بإثمھا ولازْمٌ ذلك . 

قال الھروي : وأصل البواء اللزومُء ومنہ: ١‏ َبُوء بنعْمَتِكَ عَلع۷؛ 
[أی]: أََر بھاء وألزمُھا نفسي. 

وقال غیرہ: أي: رجع بش 

والھاء فی (بھاه راجع إلی التکفیرۃ الواحدۃ التي هي أَقلٌّ ما یدل علیھا 
لفظ : (کافر) . 

وبحتمل: أن یعود إلی الکلمة؛ ویعني بھذا: أن المّقول لە: ەکافرۂ 
إن کان 0۸ فقد صدق اس لە ذلكء وإن لم یکن کذلك؛ رجعت 
للتائل مر ذلك انٹول راتن 


و(اأحدھما) ھنا یعنی یە: 06 لقوله : (إن کان 


. رواہ البخاري (۲۹۸) من حدیث أبی سعید الخدري ظط ہ‎ )١( 


09 من حدیث داد نی آؤسن‎ )٥۹١۷( رواہ البخاريی‎ (٢ 


۰٦ 


کما قال٢ء‏ وأما القائل فھو المَعنىُ بقوله  :‏ وإلا رجعت عليه٢ء‏ وبیانه ما فی 
حدیٹ ائ در الذي پل 

(ن): هذا الحدیث مما عدّہ بعض العلماء من المشکلات؛ من حیث إن 
ظاھرہ غیر مُرادء وذلك أن مذھب أھل الحؿ: أنە لا یکر المسلم بالمعاصي 
کالقتلء وقوله لأخیه : (یا کافر) من غیر [اعتقاد] بطلان دین الإیإسلام . 

فقیل فی تأویله أُوجە : ٰ 

أحدھا: أنه محمول علی المُستحلٌ لذلكء فعلی هذا (باء بھا)؛ أی : 
بکلمة الکفر وکذا (حار عليه)؛ وھو بمعنی . رجعت عليه ؛ 2 رجع 
عليه الکفر فبایٛ وحارٗ ورجع بمعنیٌ واحدِ. 

ثانیھا: معناہ: رجعت عليه نقیصتہ لأحیەء ومعصیة تکفیرہ. 

: 5 گے 

والٹھا: آنه محمول علی الخوارج المکفرین للمؤمنینء وھدا ضعیف ؛ 
لأن المذھہب الصحیح المختارَء الذي قالە الأکٹرون: أن الخوارج لا بُکمرون 
کسائر أھل البدع . 

ورابعھا: معناہ: ان ذلك یژؤول بە إلی الکفرء وذلك کما قالوا: إن 
المعاصي برید الکفرء ویخاف علی المکثر منھا أن تکون عاقبةُ شؤبھا 
المصیرِ إلٰی الکفر . ٰ 

ویؤیدہ ما جاء فی روایة: (إذا قال لأخے : یا کافر؛ کے الع 2فاو 
أَحدھما۷”۷. ْ 

خامسھا: معناہ: فقد رجع عليه تکفیرہء لا حقیقة الکفر؛ لکونە جعل 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۱/ ۲ء والحدیث رواہ مسلم ..۳۲٢ /٦٦(‏ 
)٢(‏ رواہ الطبراني في (المعجم الأوسط) (۱۱۱) من حدیث ابن عمر ول . 


۷ 


آغاہ الَمَؤَسن کافرت فکانه کر كت إیا لآنه کفر می حرعل وبا لان 
کفُر من لا بُکفرہ إلا کاف یعتقد بطلانَ دین الاسلام('. 


۰28 


..۹ /۲( انظر : (شرح مسلم؛ للنووی‎ (١) 


"۸ 





٤۶‏ -۔ عَن این مَس ود ط4 : قَالَ: قَالَ رَسُولَ اللہ گل: 
1 المُؤْمن بالطعَان ولا اللكَانِ ولا الفاحش ء ولا الّدِی) رواہ 


الترمذیٌء رتالۃحقت سخ 
کے کو کے 7 کت 
الفخش فی شئو إلا شانه وَمَا کان الحَيَاءَ في شيْو إلا ران 
رواہ الترمذي وقال : حدیث حسن . 

٭ قوله با : لیس المؤؤمن بالطعان٤ء‏ سصسبق فی (الیاب السادس 


والخمسین بعد المئة)ء وسبق الحیاءً فی (الباب الرابع والثمانین). 


1۰ 


۹ 


واہ.. سے“ مفو کت 


کراھةِ التقعیر ؿ الکلام بالتشدقء 
وتکلفِ الفصاحةء واستعمال وَخشیٗ اللغة 


ودقائق الاإعراب ق مخاطبة العوام ونحوھم 





۷٦‏ عن این مُسُعود۔ ظ4 : ا اَی قَانَ: ومَلَكَ 
المَُتطَمُون٤ء‏ قَالْهَا ثُلاثا. رَواہ مُسلم. 

(المْتنطعُونَ): المَالِفْونَ فی الأُُور . 

٭ قولہ ؤ: دھلك المتنطعون)ء سبق في (الباب الرابع عشر). 

ْ بج بر 

۷۔ وَعَنْ کی أنُ 
رَسُول الل قَُِ قَالَ: ١‏ " یْغْض البَلِيغْ مِنَ الرّجَالِ الَذِي بَتَخَللْ 
ےوک گل و 

رَوَاءُ ابو داودَء والترمذيء وقال : حدیث حسنٌ. 

٭ قوله : (یتخلل بلسانہ٥:‏ 

(له): هو الذي یتشّق فی الکلامء وَیُفهُم بە لسانهُ ویَللہ کما تا 
البقرۃ الکلاً بلسانھا لفاا''. 
)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۲/ ۷۳). 


٦۰ 


(تو): ضرب للمعنی مثلاٌ بما یشاھدہ الراؤون من حال البقر ؛ لیکون 
أُلبتَ في الضمائر ٠‏ وذلك أن سائر الدواب تأخذ من نبات الأرض بأسنانھاء 
والبقر بلسانھاء فضرب بهذا المٹل لمعنیین : 

أحدھما: أنھم لا یھتدون من الماکل إلاّ إلی ذلك سےبیلا کما أن 
البقرۃ لا تتمکن من الاحتشاش إلا بلسانھا. 

اھ أنھم فی معناهم"' ذلك کالبقرۃ التي لا تستطیع ان تمیز في 
رَغٔیہھا بین الب والشُوکةء وبین الحلو والمُر بل تل الکلٌ بلسانھا لفَّأء 
فکذا ھؤلاء الذین یتخذون ألسنتھم ذریعة إلی مآکلھمء لا یمیزون بین الحق 
والباطلء ولا بین الحلال والحرامء سمّاعون للکذب ٠‏ أکالون للشُحت . 


ہد بد 


سے 


۸- وَعَنْ جّابیر بن عَبِْاللہ طق: اَ٥‏ رَسُولَ الله قال: 
اخلاقاء وَإك اَنْفَضَکَم إِلیٗء وَآَبمَدكُمْ مِنّي يَوْمَ القِيَامَةِء الَرنارُونَ 
الَْوَنوت وا لمَفيْهتو ن رواہ الترمذیٌء وقال : خذیك حسن 


بس 2 و, بت . 
وقد سبق شرحھ فی باب : حسّن الحلتقِ . 


٭ قولە َ: ۷إن من أحِکم إلي٤:‏ 
أفعل التفضیل إذا أضیف علی أن المراد بە زائٌ علی المضاف إلیھم 
)١(‏ غیر واضحة فی الأصلء وفی (شرح المشکاة؟ للطیىي (۷/ ٣۳۱۰)ء‏ وامرقاۃ 
المفاتیح) للقاری (۹/ :)٥٤‏ (مغزاھم)ء وما أثبتناہ یستفاد من قوله قبل : ×ضرب 
للمعنی) . 
٦٦‏ 


فی الخصلة التيی هو وھم متشارکون فیھا؛ جاز فیه الإفراد والتذکیر فی 
الحالات کلھاء ومطابقث لما هو وصف لە لفظاً ومعنیٗء وقد جُمع الوجھان 
فی الحدیث فأفرد أحب) و(أبغض) وجمع (احاسنکم) . 

(نه): دالٹرثارون٤:‏ ھم الذین یکٹرون الکلام تکلَاً وخروجاً عن 
الحقء والٹرثرۃ: کثرۃ الکلام وتردیذہ. 

وہالمتشدقون): ھم المتوسٌعون في الکلام من غیر احتیاط واحتراز . 

وقیل : راد بالمتشدق : المستھزئ بالناس یلوي شِذقه بھم وعلیھم: 
واالمتفیھقون): ھم الذین یتوسٌعون في الکلامء ویفتحون بە أفوامھم 
ماخوذ من الفَهُقء وهو الامتلاء والانساعء یقال: أَفْهَقّتُ الاناءَ اِفَنَھق] 
َھ ینتا ویئر مفھاق : کثیرۃ الماءء وقیل : هذا من التکبر والرعو نة9'' 

وزاد فی (الفائق!''' و( النھایة)”۳ علی هذا: (المُوَطوُونَ اأکنافا الذِين 
َأَلفونَ وبُْلفون٤ء‏ قالا: وھهذا مَثلء وحقیقتّہ من التٌوطئةء وھي التمھید 
والتذلیل 

وفراش وطيء؛ أي: لا یؤذي جَنْبَ النائم . 

وہالاکناف؛ : الجوانبثء أراد الذین جوانبھم وطیئةء من فیھا من 
مصاحبتھم ولا بتاذی(١“.‏ 

(۵ذ): یکرہ التقعیر في الکلام بالتْْدُق رتعات الک والفصاحةء 


.))۸۲ ء٣ النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأآثیر (۱/ ۲۰۹) و(۲/‎ ٦ انظر:‎ )١( 
.)٦۸ /٤( انظر: ٦الفائق) للزمخشری‎ )٢( 

(۳) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر .)٦٠٢ /٥(‏ 

.)۳۱۰٣ /۱۰( انظر: فشرح المشکاة6 للطیبي‎ )٤( 


۷۳۲٢ 


والتَصنّع بالمقدمات التي یعتادھا المتفاصحون؛ وزخارف القول٠‏ فکلُ 
ذلك من التکلف المذمومء وکذلك تحري دقائق الإعرابء ووَحشِيٌ اللغة 
فی مخاطبة العوامء بل ینبغي أن یقصد في مخاطبته إیاھم لفظاً یفھمونه 
فھماً جَلیاء ولا یدخل فی الذم تحسین ألفاظ الخٌطب والمواعظء إذا لم 
یکن فیھا إفراط وإغراب؛ لن المقصود منھا تھییج القلوب إلی طاعة الله 
تعالیء ولخُسْن اللفظ ھذا أثڑ ظامر(. 


۲ .۔ 


.)۲۹٢ انظر: ٦الأذکار؛ للنوويی (ص:‎ )١( 


۳ 





۹ ۔ عن عائڈةے رصی الله عنھاء عن النبی ا قال : 
۷لا بَقولنٌ أَحَدكم: خَبنتْ نقفسيء وَلکِن لِیقل : لَيسَّتْ نفسي؛ متفق 
عليه . 


.]“ 7ھ ۔۔“ ”تو ہ ےر 0-7 ٥ 29-7 “٠‏ ےا ٥‏ 
قال العلماء : معنی (خثت): عثت؛ وھوَ معنی (لقست) ولکن 
٭ قوله : ٢القست٤):‏ 

(نہ): أی: عتّثٗء واللقٔس: الغثیانء واللْٹس أیضا: السے: الحْلق 


وقیل : الشحیحء ولقست نفسے إلی الشيء : ادا حرصت عليه ونازعته 
الڑے(۲۶۱, 

(ن): قال ابن الأعرابی معناہ: ضاقتء إنما کرہ النبی گل لفظ 
الحُبٔثِ؛ لبشاعة الاسم وعلَمَھم الأدبَ فی الألفاظء واستعمالَ أحسنھاء 


.)۲٦٢ /٤( انظر: النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


٦٤ 


فان قیل: فقد [قال] النبي قل فی الذي ینام عن صلاة الصبح : 
(اخبیث اھ کسلان۷()؟ قال القاضيی وغیرہ: جوابە: ان النبی لا یخبر 
هناك عن صفةِ غیرہء وعن شخص مھُم؛ مذموم الحال؛ لا یمتنع إطلاق 
هذا اللفظ عليه٣.‏ ۱ 

(تو): وکم مثل ذلك في السنن نھی عن لعن المسلم أشدّ النھي: 
ٹم قال: 'لْعَنَ اللٴمَن تَولّی غیرَ مَوالیہ۷"ء وآمثال ذلك مما کان القصدُ فیە 
الوعید والزجرَء لا للعن المسلم بعینهء والمنھي [عنھ] إضافة المؤمن 
الحَبْثَ إلی نفسه. 

(ق): من أوضح ما فی ھذا الباب : قولہ قلهُ حین سئل عن العقیقة 
فقال: لا اُجي العقوقء ولکِن إذا اُحَبٌ أَحَدْکُم أَنْ بَتْمُكَ عَن ولیہ 
بشاق؛ فَليَفْعَل“ء فکرہ اسم العقوق . 


]١١١[ 


. رواہ البخاريی (۱۰۹۱)ء من حدیث أبی ھریرة ظ4‎ (١) 

.)۸ /۱٥( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳) رواہ البخاري (۳۰۰۱)ء ومسلم (۱۳۷۰) من حدیث علي طلل . 

)٤)‏ رواہ أبو داود )۲۸٢٢(‏ والإمام أحمد فی (المسند) (۲/ 7۲۔ ۱۸۳) من حدیث 
عبداللہ بن عمرو بن العاص ِء ورواہ الإمام مالك فی (الموطاأ؛ (۲/ )٤٠٤٠٥‏ 
والإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ۹٦۳)ء‏ من حدیث رجل من بني ضمرة عن 
أبیە. وھو حدیث صحیح . انظر : (السلسلة الصحیحة) /٤(‏ ۲۱۳). 


۹٥ 





۱۔ پا کا 








صام 8 فو سج وق و ۶ لٰ ےںە 

٠-۔‏ عَنْ آبی هَرَيْرَة ظ4 ء قال: َال رَسُسول ال لا : 

دلأً تَسَفُوا العتَب : الکَرْمٌ؛ فَإذّ الکَرْمَ المُسْلِما متفَقٌ عليه. وھذا 
و 

وفي روَايَة: فإنمَا الكَرْمُ قلبُ المُؤْمِن). 

٠‏ ٭ھ ٠‏ کٍِ - س ٦‏ کت 2 کے ھ2 

وفي روایة للبخارئ ومسلم : قولون: الکْرْمء إِنما الکرم 
قَلبٌ المُؤمن). 

٭ قولہ پل : ۷لا تسموا العنب کرماآ): 

(۵): یقال: رجل کرم؛ وامرأة کرمء ورجلان کرمء ورجال کرم؛ 
ؤسوۃ کرمء کلە بفتح الراء وإسکانھا بمعنی: کریمء وَصْفٌ بالمصدرہ 
کضیف وعَدْل؛ و(الحبلة): بفتح الحاء المھملةء وبفتح الباء وإسکانھا: 
ھی شجرۃ العنب . 

وکانت العرب تطلق لفظ الکرم علی شجرة العنب ء وعلی الخمر 
المُتٌخذ من العنب؛ سُگوهھا کرماً؛ لأتھا متحّذة منەء ولأآنھا تحمل علی 
الکرم والسخاءء فکرہ الشرع إطلاق ہذہ اللفظة علی العنب وشجرہ؛ 


٦ 








لأنھم إذا سمعوا اللفظةء رہما تذگروا بھا الخمرء واهتاجت نفوسھم إلیھاء 
فوقعوا فیھاء أو قاربوا ذلكء وقال: إنما یستحق مذا الاسمَ الرجل 
المسلم؛ أو قلبُ المؤمن؛ لأن الکَرْمَ مشتق من الكرّمء بفتح الراءء وقد 
قال تعالی : لإإِنَ اُکرمہکر عند الہ الک 34الحجرات: ۱۴]ء فسمی قلب 
المؤمن کَرماً؛ لما فیه من الإیمان والھدیء والنور والتقوی؛ والصفاتِ 
الشُستحقّة لھذا الاسمء وکذلك الرجل المسلم!". 

قول المازٌري: سبب الکرامة تھییج النفوس إلیھا فیه نظرء لأن محل 
الٹھي إنما مو تسمِيَةُ العنب الکَرْمَء ولیست العِتّة مُحرّمةٌء وإنما المُحرّمةُ 
الخمرٌء ولم تسم الخمر عنباً حتی یُٹھی عنه وإنما العنب هو الذي یسمی 
خمرا باسم ما یؤول إليەء کما في التنزیل: اق اَی أَتَیژڑ 
ا کے قاترفت: : ]٦‏ واإنما مَحمل الحدیث عندی مَحمل قوله عليه السلام: 
لیس الِسکییٔ بالطُوَاف عَلْيکكم)'"ء والَیسَ الشْدِیدُ بالضرَعةه۳؛ أي 
الأحی باسم الکرم المسلمٌ؛ أو قلبُ المسلم؛ لما حواہ من العلوم 
والفضائل . 

وقوله: 9لا تسموا): علی جھة الإرشاد لما هو الاولی فی الاإطلاقء 
انتھی. ٰ 

قال فی (ٴالفائق): آراد أن یقژر ویشدد ما فی قوله تعالی: ٭ٛإِنَ 
لے ا ا ا اک 4[الحجرات ٢۳ ٠‏ بطریقة أَنیقة ومسلك لطیف؛ فصن 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم" للنووي .)٥٦/۱٥(‏ 


(٢‏ رواہ البخاري (۹١٤٥٤۱)ء‏ ومسلم (۱۰۳۹) من حدیث أبي ھریرة طل 
(۳) رواہ البخاري )۱٥۷٥۷(‏ من حدیث أبی ھریرة طصّہ . 


۷ 


أن مذا الٹوع من غیر الاّناسیٌء الشُسگی بالاسم المشتق من الکرمء آنتم: 
کال مرا اس لامع٭ععاف یر اٌللمسلم التقیء 
ورفعةً لمنزلتہ أن يُشارك فیما سماہ اللہ بە ولیس الغرضُ حقیقةً الٹھی عن 
سا الف قرا اع ات ا ات لے المشتَیٌ من 
الکرم المسلمء ونظیرُہ في الأسلوب قولَ الله : ٭ یِف الہ وَمَن اَحْسَنُ یرک 
الو کڈ 4[البقرة: ۷)۸ 

زاد الضارق کات بحسرہ ارلاسر تق اھ انت مسزط 
بالمَعْمُودِِةء ویقولون: هو تطھیر لھم؛ فقیل للمسلمین: ٭فولوا ءَامکا 
بآ 4 إلی قولہ : ٣‏ من الہ ٭؛ أيی: قولوا: صبغنا الله بالڑیمان صبُختَه 
رٹم سید سکم ال خی افابة اتی ٹیر من اب اق کل 9ا 


00 


.)۲٥١۷ /۳( انظر: 0 الفائق) للزمخشري‎ )١( 
.)۳۰۹۰ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


٦۸ 








الٹھی عن وصف محاسن ا مرأۃ لرجلء 
إلا أن یتاج إلی ذلك لغرض شرعیٗ ؛ 
کنکاحھاء ونحوہ 


ہے مر 


۷لا تباشر المَرْأَةَ المَرأَةَ فَتَصفْھا لِرَوٴجھا کَأَنَهُ بَنظر إِلَيْهَا١‏ متفقٌ 
عليه . 


٭ قولہ پل : ۷لا تباشر المرأة؛: 

(ط): (البشرة): ظاهرُ جلدِ الإنسانء والمباشرۃ: الملامسذ وأصله 
من لَمْس البشرة البشرةّ والتَعٌْ بە فی الحدیث : النظر مع اللَمُس؛ فتنظر 
إلی ظاھرھا من الوجه والکفینء وتَجُْسٌ باطتھا باللمس؛ وتقَفٌ علی 
نعومتھا وسمَنھاء وقوله: افتنعتھا) : عطف علی (تباشر)ء والتفیُ مُنَصَبٌ 
علیھما معاء فتجوز المباشرۃ بغیر التٌوصیفب(١.‏ 


٣ 


.)۲۲٦۸ /۷( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۱۹ 

















کراھة قول الإنسان ق الدعاء : 


ہطح ےچ 


اللهُمْ اغفر لی إِن شئتء بل یجزم بالطلب 








(الباب الثانيی والعشرون [بعد المثتین]) 
(في کراھة قول الإنسان : اللھم اغفر لي إن شئت) 
۳۴ -__ وعن بی ھریرة ظ4 : ان رسول ال اك قال : 
ہب د5 کو یں کے ھب کو یں : 
١لا‏ يَقولِنٌ احدکم : اللهُمٌ اغفِز لي إِن شئت: اللهَمٌ ارْحَمْنِي إِن 
شئت لیعزم المَْأَلكَ فإلهُ لا مُكرهَ له1. متفق عليه . 
وفي روایة لمسلم: اوٗلکن لِیعزم وَليّعظم الرَغَبَة فان اللہ 
تعالی لا یَتَعَاظمُُ شیٰء اٌعطا٥6‏ . 
٤۔‏ وعن أنس طل4قال : قال رسولَ الل قله: (إذا دَعَا 
س کے کے ہے کے ا و ک2 ى ز ".-۔ َ۔ کب 
احدکم فلیمزم المَسْالةَ وَلا یَقتولنٌ: اللهُمٌ إن شئٔتء َأَعَطِنِيء 
فائهُ لا مُمٰتکرهَ له۷. متفق عليه. 
٭ [قوله قل: ٦لا‏ یقولن أحدکم : اللھم اغفر لي إن شئت٤]:‏ 
(ق): إنما تھی عن هذا القول؛ لأنه یدل علی فتور الرغبةء وقلة 
الاھتمام بالمطلوبء فکأنٌ ھذا القول یتضمّن: أن ہذا المطلوب إن 


ہگ 








حصلء وإلا استغنی عنهء ومن کان هذا حاله؛ لم یتحقق من حالہِ الافتقار 
والاضطرارٌ الذي هو روح عبادةۃ الدعاء وأیضاً فإنه لا یکون موقتناً 
بالاجابةء وقد قال قل: ٦اذْعُوا‏ اللہ وأَنْشُم مُوقنونَ بالإجَابَةء واعلمُوا أأنَ الله 
لا يَسمَجیبُ دُعاءٗ مِن قَلٍْ غافل لاہ۷ء ثم إن النبي قلهُ لم یکتف بالنھي 
عن ذلك حتی أمر بنقیضهء فقال : اليْعزم فی الدُعاع)؛ آئ؟ لیجزم في 
طلبهء ولیُحققیٴ رغبتّہء ویتیقن الإجابة؛ فإنه إذا فعل ذلك؛ دلٌ علی علمه 
ور کر لاطایوعل آہ مک مجر امہ رت زع ال اَهَل 
بالإجابة بقولہ : ٭ ان تر اَلمطرَإِدَادمَامُ"[النمل: .٦٦٢‏ 

وقوله: ہفإنه لا مکرہ لە٤:‏ إظھار لعدم فائدة تقیید المغفرة والرحمة 
بالمشیئة؛ لن اللہ تعالی لا یضطرہ إلی فعل شی٤‏ دعاءً ولا غیرُہء بل 
یفعل ما یریدء ویحکم ما یشاء؛ فلذلك قیّدَ الإجابة بالمشیئة في قوله: 
فی ہیف ماندغوت لہ إن ما2 6"[الانعام : .']٥٤‏ 

(مظ): الضمیر فی (أعطاہ؛ یرجع إلی 9شيء6؛ یعني : لا یعظم عليه 
إعطاء [شيء]ء بل جمیع الموجودات في آمرہ یسیرہ انتھی”". 

والیعظم الرغبة) بتشدید الظاء أُدت من آداب الدعاء یتضمن تعظیم 
المَدعَوٌ سبحانه؛ فإنه یجب ذلك؛ وإن بعد حصول مضمون الدعاء 


للداعيیء کما ورد فی (سنن الترمذي) عن ابن عباس مرفوعا: داللَهھم ما 


. من حدیٹ أبي ھریرة طٔ4 . وھو حدیٹ ضعیف‎ )۳٣۷۹( رواہ الترمذيی‎ (١) 
.)۱۰٢۲٦( انظر : 7ضعیف الترغیب والترھیب)‎ 

.۲۲۹ /۷( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر: ہٴالمفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۳/ .)٦۱٤٢‏ 


مک 


اس 


سے ٥‏ م۶ و۶ 
ا ۔؟ ه٥‏ کی وا و : ٌ ے٥‏ کھ ۶ 
فصر عنه رايِي؛ ولم تبّلغه نی ولم تبْلغه مَسالتيی ن خیر وعدته اُحدا 
۱ 0 ھ- م‫ 2ے کے ۶ ع مم سے کی 
من خلقك؛ آو خیر آنت معطیۃ احدا من عبادك ؛ ف 
۔ ہو ے سے 

1 و۶ 7 یں 27 
وأسالکهھ برحمتك رب العالمین۶۷'. 
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(١)‏ رواہ الترمذيی .)۳٣١٤۹(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : (اضعیف الجامع الصغیرا 
.)۱١۱۹(‏ 


٦٢ 











٥۔‏ عَنْ حَذَبفة بن ٴ اليْمَى٘انِ صا عَن الىْىْ گل قال : 
الا تقولوا: ما شاء ال وشَاءٌ فلانء ولَكِنْ قولوا: ما شاءَ اللہ تم 
شَاءَ فلان) رواہ أبو داود بإسنادِ صحیح . 

٭ قولہ پل : ہلا تقولوا ما شاء اللہ وشاء فلان؛ : 

(حس): لما کان الواو حرف الجمع واللّضْرِيك؛ مَمَم من عطف إحدی 
المشیئتین علی الآخری بەء وَأَمَر بتقدیم مشیثة الله تعالی؛ وتأخیر مشیئة من 
سواہ بحرف (ثم) الذي ھو؟ للتراخی!'' 

(ط): (ثم) ھاھنا یحتمل التراخیَ في الزمانء وفي الرتبةء فإن 
مشیئة اللہ تعالی ازلڈ ومشیكئة العبد حادثة تائعة لمشیئة اللہ تعالی؛ قال الله 
تعالٰی و ما تَمائوں ا ان مماء آئن 7 6لانسان: : ٣٠]ء‏ وما شاء کان ومشیئة 
العبد ما وَقع أکثرڑھاء فأین إحداھما من الآخری؟! 


فان قلت: کیف رخٌص أن یقال: ما شاء اللہ ثم شاء فلانء ولم 


.)۳٦٣ /۱۲( انظر: لشرح السنة) للبغوي‎ )١( 


"۲۳ 





یرشحص فی اسمہ گا حیث قال: اقولوا: ما شاء الله وحدها رواء فی 
(شرح ال نة۲۱3(۷. 

قلت : فیه وجھان : اُحدھما: قاله دفعاً لمظنة النهُتےِ فی قولھے: 
رات اق رش عد) تعظیبتا له ورباً لمنزلتہء ثانیھما: أنہ راس 
الُوحدینء ومشیٹّه مغمورةٌ في مشیتة الله تعالی؛ ومضمحلة فیھا(". 

(ن): جاء عن إبراھیم النخعي : أنه کان یکرہ أن یقال : (أعوذ باللہ 
وبك)ء ویجوز ان یقول : (أعوذ بالله ٹم بك)ء قالوا: ویقول: لولا اللہ ٹم 
فلان ؛ لفعلت کذاء ولا تقل : لولا الله وفلان(. 


۱ 


. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )١( 
.)۳۰۹۵ /۱۰( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )۲( 
.)۲۸۰ انظر: ٦الأذکار؛ للنوويی (ص:‎ )۳( 


۲٤ 











2 6 رت 4 سے 08 کچ :۰-۰ 
والمراد بە: الحدیث الذٔی یِکون مٌّاصلاً فی غیّْر ہذا 
7 2ت کو و س -- سے ً وس رھ ۲ سے وو 
الوفتِ؛ وفعله وترکھ سوای فأکا الَدیث المحَرّم او المکروہ فی 
٠-۰۸ >‏ بی مس + ٠۰‏ نب کات 6٠‏ 07 سے 2> 
غیْر ھذا الوقتِء فھوَ فی ھذا الوقتِ أشدٌ تخریماً وَكرامة. وَأمًَا 
: و : ۳- سے 6 سے ٥‏ 7 : 

الَُدیث شی الخیر ؛ کمٰذاکرۃ العلمء وحکایاتِ الصالحین؛ ومکارم 
الأاخلاقیء والحَدِیثِ مَع الضیْفِ: وَمَع طالب حَاجَةٍء ونخو ذلكَء 


۹ َ “۱ مھ ۳ 6ػ“ ہے سے ٭ ۳ ۶ ٠‏ 
فلا کرامة فی بل هو ممعت وکدا الحَدِیث لغذر وعارض لا 
سے سے سی سصے 1٤‏ ۔ و۶ 7 و ہ کے و 0ھ 
كرامة فیهِء وقذ تظامرتِ الأآحادیث الصٌحیحَة علی کل ما ذکرته . 
۹٦‏ -۔- عَنْ أبي بَززّة ظلل : أَنْ رَسُول اللہ قلهُ کان يَكَرَۃُ النوْم 
قبْل العشاء وَالحَدیث بَعُدھا. متفقٌ عليه . 
٭ قوله: کان یکرہ النوم قبل العشاء): 
(ن): سبب کراھة النوم قبل صلاة العشاء: أنە یعرٌضھا للفوات 


باستغراق النومء ولفوات وفتھا المختار أو الأفضل؛ ولئثلا یتساھل الناس 


۰۰٠ 











عباس؛ وغیرٗھم من السلف؛ ومالك وأصحابناء ورخٌص فيه عليء وابن 
مسعود والکوفیون. 

وقال الطحاوی : بُرُص فيه بشرط ان یکون معه من یوقظەء وروی 
عن ابن عمر مثلہ!'. 

(حس): کان ابن عمر يَرقد قبلھاء ورشٌص بعضھم في رمضان: 
وقال: إذا غلبه النوم؛ لم یکرہ لەء إذا لم یخف فو الوقتِ". 

(ن): سبب کرامة الحدیث بعد العشاء الآخرۃ: أنه یؤدی إلی السھر؛ 
ویّخاف منه4 غلیة النوم عن قیام اللیل والذکر فيه) وعن صلاةۃ الصبح فی 
وقتھا المختار أو الأفضلء ولآن السھر باللیل یسبب الکسل بالٹھار عما 
یتوجهە من حقوق الدین والطاعات؛ ومصالح الدنیا(. 

(ی): ویظھر لی ان الکرامة إنما هو لأن الله جعل اللیل سکناآً؛ أي: 
يُسْکن فيهء فإذا تحدث الانسان فیە؛ فقد جعلە کالنھار الذي هو متصرٗف 
المَعاش؛ فکأنه قصد إلی مخالفة حکمة الله تعالی . 

وقیل : کرہ ذلك لئثلا یلغوَ فی کلامہء أو بخطی فیختم عمله بعمل 

وقیل : کرہ ذلك لیْراح الکتبة الکرام. 

وکان بعض السلف یقول لمن أراد أن یتحدث بعد العشاء : أریحوا الكَتة'“'. 


.)٦۱٤١ /٥( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 
.)۱۹۲ /۲( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )٢( 
.)۱٤١ /٥( انظر : (شرح مسلم* للنووي‎ ٣( 
.)۲۷۱ /۲( انظر : (المفھم؟ للقرطبي‎ )٤( 


٦ 


(ن): والمکروہ من الحدیث بعد العشاء: ہو ما کان من الأمور التی 
اسلظ تہات ا اف اح ےا 2 موا رف کتارما 
العلم وحکایات الصالحینء ومحادثة الضیف والعروس للتاأنیس؛ ومحادثة 
الرجل فلت ار لاہ للبلَاطلَة زالحائة رمُحافلة السافریَن٤‏ لحفظ 
متاعھم وأنفسھمء والحدیث في الإصلاح بین الناس؛ والشفاعة إلیھم فيی 
خیرء والأمر بالمعروف؛ والنھي عن المنکر؛ ولإرشادِ لمصلحة ونحو ذلكء 
وکل ھذا لا کراہة فیەء وقد جاءت أحادیث صحیحة ببعضهہ؛ ثم کراھة 
الحدیث بعد العشاء المراد بھا : بعد صلاۃ العشاءء لا بعد دخولِ وقتھا!'. 

(حس): نالوب ایی ٠‏ أنام عن العشاءِ ا٘حب إليٌ من 
وَا با ورخٌُص بعضَهم في التحدث بالعلم 70 
الحوائح'''. 


جو بد 


۷۔ وَعَن ابن مُمَرَ طل: أَنٌ رَسُول اللہ گل صَلی العِشاء 
فی آخر حَاتِوء فَلكا سَلمَ قَال: ٭٢أَرآََكَم‏ لیلكُمْ مَذِو؟ فَإِنَ عَلی 
رأسي كة سََ لا ؾقّی کن هُو لی ظھر الأَرضي الوم َحَدّه فی 
عليه . 


٭ قولہ قل: (أرأینکم لیلتکم ھذہ؛: 


.)۱٤١ /٥( انظر : اشرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.۲۱۹۲ /۲( انظر : (شرح السنة) للبغوي‎ )۲( 


۷ 


- 


(ك): قال الحافظ التیميی: (أرأیتکم) : أَعَلِمُونيی والکاف 
للخطاب؛ ولا موضع لە من الإعراب؛ والمیم تدل علی الجماعةء وھھذہ) 
مو ضعه نصبٌء والجواب محذوف؛ والتقدیر: آرأیتکم لیلتکم ھذہ 
فاحفظوا تاریخھاء وھذا عاعٌ من رسول اللہ قلُ بأن أعمار أمته لیست تطول 
کاعمار من تقدم من الأمم السالفة؛ لیجتھدوا فی العملء. -- 

(۵): في ھذا الحدیث علم من أعلام النبوۃء والمراد: أن کل نمُس 
مَْفَوسةٍ کانت تلك اللیلة علی الأرض لا تع تعیش بعدھا آکثرّ من مئة سنةء 
سواء قلٌ عمرما قبل ذلكء أم لا قرى یر یہ 
اللیلة فوق مئة سنة. 

واحتج بھذا الحدیث من شذ من المحدثین فقال: الخضر عليه 
السلام میتء والجمھور علی حیاتهء ویتاوٌلون هذا الحدیث علی : أنه کان 
علی البحر لا علی الأرض٠‏ أو أنه عامٌ مخصوصرٌ(' 

(ق): الكُضیر؛ وإن کان حیأء فلیس مشاھداً للناسء ولا ممن 
یخالطھم حتی یخطر ببالھم حالة مخاطبة بعضھم بعضأء فمثل ھذا العموم 
لا یتناولەء کما [لم] یتناول الڈجال والجسًٌّاسةء ویمکن أ٘یضاً منع عموم 
الأرض؛ فإن الألف یحتمل فیھا العهھدَء والجنسٌ رن عم لوت لا 
الَأرض التعيی یخاطبون بھاء ویُخبّرون عن الکون فیھاء هي أَرضٌ العرب 
وما جرت عادتھم بالتصرف إلیھا وفیھا غالبا دون رض یاجوج وماجوج؛ 


.)۲۳٢٣ /٤( انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني‎ )١( 
.)۹۰ /۱٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 


۲۸ 


وأقاصی جزائر الھند والسّندء مما لا یقرع السمع اسمٌەء فمن یستدل في 
المباحث الہ لقطعیة بمٹل ھذا العموم؛ فلیس لکلامه حاصل ولا مفھوم'''. 


کی 


۸۔- وَعَنْ اَنَسِ ظ : أَنَهھمْ انتَظرُوا ہے ۰ 
قریبا مِنْ شُطر اللَيِْ صلی بوخ يَعني : : العشَاءَ ‏ قال: 
فقَال: ٦لا‏ إِنَْ الّاس ة قَدْ صَلواء ُمَ رَفَدُواء سس 


7 مے مٗے 


صُلاۃ مَا انَظَرْتَمُ الصّلاة) رواہ البخاریٔ. 

٭ فولہ پگ : (إنکم لن تزالوا في صلاة ما انتظرتم الصلاة٤ء‏ سبق في 
(الباب الثالث بعد المئة)ء انتھی . 

استدل المؤلف بھذین الحدیثین علی عدم کرامة الحدیث بعد صلاة 
العشاءء إِذا [کان] فیه مصلحة دینیة . 

وفی (الصحیحین) أیضاً: عن ابن عباس طٍِيه قال : بت عند خالتيی 
ہی ماالت والنبی ا عندماء فتحدّث النبي لَلُ مع أهله سا عة ثٌ رقد''. 

وعن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: حدّث النبيُ قيهُ ذاتَ لیلق نساءہ 
حدیثاء فقالت امرأة منھن : کان الخذرك خذرتث خر افةا نال :انل وت ھا 
محرافۂً؟ کان رَجُلاً من عُذْرةَ أَسَرَنْه الجِنُ فی الجامِلك5ء فمَکث فیھم دَمْراء 


:)٦۹٤+ر/٦( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.۰ /۷٦۳( رواہ البخاري (ر٢٤٤٢٦٥) ومسلم‎ (٢۲() 


۲۹ 


ن ردُوہ إلی الإنٰسء فکانَ بخُدّثُ الناسَ بما رَأی فیھم مِنٌ الاًعاجیب 
فقال الناسُ: 090 خرافة۷٦؟‏ ذکرہ ابن الجوزي فی (الوفا). 

في اسنن الترمذدي) عن ابن عمر ظللل : کان رسول اللہ ول [َيَسْمَر] مع 
٘بي بکر ظللہ في أمر من أمور المسلمینء وآأنا معھما(". 

عن وس بن حذیفة [قال : قدمنا] علی رسول اللہ قهُ فی وفد ثقیف: 
فنزل الأاحلاف علی المغیرۃ بن شعبة وأنزل رسول اللہ گل [بني مالك] فی 
قب لەء وکان یأتینا کل لیلة بعد العشاءء فیحدثنا قائماً علی رجلیەء حتی 
ُراوح بین رجليە واکثر ما یحدثنا ما لقي من قومہ من قریش٠‏ ویقول: 
کا- شتت وکا فلگا خَرجُنا إلی المَدینةِ کاٹ سِجالْ الخرب 
بیننا وبینهُم ندال علیھم تدالوٰت علعاان فلما کان ذاتَ لیلة أبطاً عن 
الوقت الذي کان پأتینا فیەء فقلنا: یا رسول الله ؛ لقد أبطأت علینا اللیلة 
قال : ِا طٔراً عَليٌ جزبي [مِن اَرآنٰ]' فَكَرِمْتُ أُنْ رج حتّی اک 


رواہ الطبراني فی (الکبیر۷”. 
لِحَافی لِحَاف الضیفِ واليیثٗ بیئہ رت تلہتی عيا عْزال نع 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسندا .)۱٥۷ /٦(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: 
(السلسلة الضعیفة) (۱۷۱۲). ٰ 

)٢(‏ رواہ الترمذي (۹٦۱)ء‏ من ححدیث عمر ظلہ. وانظر : (السلسلة الصححة؛ 
.)٦٥0 /٦(‏ 

)٣(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) .)١۹۹(‏ وہھو حدیث ضعیف . انظر : ضعیف 
الجامع الصغیر؛ (۲۰۷۲). 


٣٠ 


رب ضیف طرق الحَیٗ سُری 


الحَدیث جانبٌ می القری 


صادف زاداً مےناما اشتھُی 


رر 
> 


اللَحاف بعد ذاكَ في الذری 


0 


۱۹ 

















تحریم امتناع ا مرا من فراش زوجھا إذا دعاھاء 
ولم یکن هٔا عذز شرعیٗ 








ں 9 


۹۔-۔ عَن آَبي هُرَيْرَةَ ظ4 ؛ فَالَ: َال رَسُولُ اللہ گا : داٰذا 
دَعَا الرَجْلَ امْرأته إلی فرابِہ؛ غَأَبَثٌء فباتَ عَضَبَانَ عََيْهَاء لَعَنھ 

وفی روایة : 9 حتّی ترز٘جع). 

٭ قوله 85 : العنتھا الملائکة حتی تصبح): 

(۵): ھذا دلیل علی تحریم امتناعھا من فراشهِ لغیر عذر شرعیء 
ولیس الحیض بعذر في الامتناع؛ لان لە حقٌ الاستمتاع بما فوقَ الإزار . 

ومعنی الحدیث : ان اللعنة تستمر علیھاء حتی تزول المعصیة بطلوع 
الفجر والاستغناء عنھاء أو رجوعھا إلی الفراش۶. 

(ف): فیه دلیل علی تحریم امتناع المرأۃ علی زوجھا إذا أرادھاء 


ولا خلاف فيەء وإليه الإٴشارة بقوله : 'وَلَِِمَالی عَلہيٌدَرَمَة ک4[البقرۃ: .]۲٢۸‏ 


والمرأۃ فيی ذلك بخلاف الرجل؛ فلو دعت المرأءٗ زوجّھا إلی ذلك؛ 


.)۸ /۱۰( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 


۲ 














لم يَچبْ عليه إجابئھاء إلا أن یقصد بالامتناع مُضارّتھاء فیحرم عليه. 

والفرق بینھما: أن الرجل هو الذي ابتغاھا بمالەء فھو مالكٌ للبُضعء 
والدرجة التی [له] علیھا هي السلطنة التي لە بس_سبب مُلکە وأیضاً فقد 
لا ینشط الرجل فيی وقت تدعوہء فلا ینتشر ولا یتھیأً لە ذلك بخلاف 
المرأۃة وفي روایة مسلم : (کان لّذي فی السٌَّماء ساخطاً علیها)('۲ء وقد 
ذکرناہ فی التفسیر ویحتمل : ان یراد بە الملائكةء کما جاء : الْعَكھا المَلایِكَة 
حنٌی تصبحٌ)''. ٰ 

(ك): فیه ان سخط الزوج موجب لسخط الرب٠‏ ورضاہ یوجب 
رضاہء هذا فی قضاء الشھوۃء فکیف إِذا کان في آمر الدین؟! 


۲۱ 


.)۱۲١١۱ /۱٤٢٤١( رواہ مسلم‎ )١( 
.)٦٦١ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


۳٣ 





ئ5 کی ف0۳ 
4 ۰ 
۷۔ پا کا سا 
تحریم صوم المرأق تطوُعا ورزروجھا حاضر إلأ بإذیہ 


سے یإادیه 


٭ قولہ يك : (وزوجھا شاھدا: 

(ك): أي: مقیم في البلادء [آما] إذا کان مسافراً؛ فلھا الصوم؛ لأنہ 
لا یتاتی منە الاستمتاع بھاء وھذا فی صوم اللفلء وقضاءِ الواجب المومٌّع . 

قال أصحابنا: الٹھی للتحریہ9,. " 

(خط): إن کان ذلك قضاء للفائت فی رمضانء فإنھا تستاأذنه أیضاً 
فیه ما بین شوال إلی شعبان؛ لُأنه حینئذ یصیر مُضَيّقَاء وہذا یدل علی ان 
حق الزوج محصور الوقت؛ فاإذا اجتمع مع سائر الحقوق التيی تدخلھا 
المھلة کالحج؛ قَدّم علیھا(". 

[م]) 


.)۱٤٤١ /۱۹( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۱٠٥٠١ /۳( انظر: 7آعلام الحدیث) للخطابی‎ )٢( 


٣٤ 








_- 
تحریم رفع ا موم رأَسَه من الرکوع 
أو السجود قبل الإمام 





٦١‏ ۔ عَنْ آبی هُرَْرَۃَ طظلہ: ان الّی؟ گل قَال: ؛ۃما 


5 ٥ 
۴ 71 


ات 6 و ٠‏ کن وت ےت س 4 ہے“ و 
بُخشی أَحَدکم إذا رّفع رَآَسَهُ قبْل الإمَام أن يَجعل ال رَآَسَهُ راس 


ے٥‏ ہے وھ۶2 خی و 72 نہ 
حمار أو يَجعل الله صورته صورَة جمار؟!) متفق عليه . 


٭ قولہ لا : ×آن یجعل الل رأسە رأس الحمار؛: 

(ق): في روایة: ايَجْعَل اللُٴ صَورتهُ صُورَۃ جماراء وفي روایة: 
اؿْحَولَ اللُوجُهھےُ وَجْەَ جمارا'ء هذہ الرواییسات متقاربة إذا رید بالصورۃ 
الوجەء فإن أرید بە الصفة؛ انصرفت إلی الصفة الباطنة من البّلادةۃء وفیه الوعید 
بمسخ الصورة الظاھرةء آو الباطنةء علی مسابقة اللإمام بالرفعء وھذا یدل علی 
أن الرفع من الرکوع والسجود مقصود لنفسهء وآنه رکن مستيلٌء 
کالرک وع والسجود؛ وفي حاذرث اخ (فکأنما ناصینَهُ بیدِ الشْیطان۷؛ 


. رواہ البخاري (٥٥)ء من حدیث أبي ھریرۃ طله‎ )١( 

. من حدیث أبي ھریرۃ طظ4‎ ء)۱۱٦‎ /٦١٤( رواہ مسلم‎ (٢( 

(۳) رواہ ابن أبی شیة فی (المصنف) (١٢۷۱)ء‏ وتمام في افوائدہا (٢۲۲)ء‏ من حدیث 
أبي ھریرۃ طظل . وھو حدیث ضعیف . انظر: اضعیف الجامع الصغیر؛ .)۱٥١۷(‏ 


٥ 


یعني: أنه قد تمکن منہ لجھلەء فھو یصرفه کیف یشاءء کما يُفعل بمن 


مُلکت ناصینّہ. 
(شف): (یحول اللہ)؛ أی: یجعلە بلیداء وإلا فالمسخ غیر جائز في 
هذہ الامة. 


(ط): لعل الماموم لگا لم یعمل ہما أُمر بە من الاقتداء بالإمامء ولم 
یفھم أن معنی المأموم والإمام ما هو؛ ش٘بّه بالحمار في البلادةء کقوله 
تعالی : ٭ مکل ال حياوا اللَرَنهنُ مك اوَعَاكمتَلِاَل حجار 14لجمعۃ: ۰]. 

ونقل الخطابی جوارٌ المسخ في هذہ الآمة فیجوز أن یحمل علی 
الحقیقةء انتھی!'. ٰ 

حُکي عن الإمام الحافظ أبي عبداللہ محمد بن إسحاق بن محمد بن 
یحبی بن مندہ الأصبھهاني - رحمہ اللہ ۔ قال: دخلتٗ علی شیخ بالشام؛ 
لأسمع منە الأحادیثء فجلس من وراء حجاب؛ وجلست أقرأً عليهء فلما 
انتھیت [من] القراءة أخذني التعجُبُ من احتجابهہ عنيء فلما عرف أني ابن 
مندہ؛ قال: یا أبا عبدالل ؛ أتعلم لأیٌ شيء احتجبت عن الناس؟ قلت : لا 
قال: سأخبرك خبري؛ لأنك من أھل العلمء وبيك بیٹ الحدیثء إني 


۶ 
۶ 


حضرت عند بعض الشیوخ وکان يٛقرا عليه ھذا الحدیث قوله یڑ: دم 
تَخشیٰ الّذِي َرفع ذاتة قبل الإمام أَنْ يُحَوّل الله رأَسه را٘س حمار)؛ فکرر 
فراءتہ وأتی بھ من طرق؛ فتداخلنی الشكء وقلت کیف یکون ذللكک؟ 


ود ھ پبپ ى 5 ےك ےے 7 ٣ة‏ ؟ 
لشقوتيء فبت من لیلتيء وفد حول راأسی زائا حمار فأنا امتنع من 


.)٦۹ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)٦١١١ /٤( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبي‎ )٢( 


٦ 


مجالس أھل العلم لھذا السبب؛ وکلٌ من یأتینيی من طلبة العلم أَجْلِسه من 
وراء حجاب؛ وأما أنت ؛ فقد ذکرت لك حالي لمکانك من العلم والدین: 
وعهدً اللہ تعالی عليك أن لا تخبر بھذا الحال إلا بعد موتي ؛ لیتأدب الناس 
عند سماع أحادیث النبي قٍ ولا یتداخلھم الشكٌء فعامدث اللہ تعالی 
مع فکشف الستر وأراني وجھہ؛ فرأیتٌ جسد آدمي و راس حمارں ولم 
أخبر بذلك إلا بعد موته. 

(ك): کان ابن عمر لا یری صلاة لمن فعل ذلكء وأما أکثر العلماء: 
فإِنھم لم یَرّوا عليه إعادة الصلاۃ مع شدة الکراھة لە والتغلیظ فيهء وقالوا: 


ستسڑھ 


.)۷ /٥( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


۷ 





٢۲‏ - عَنْ اي هُرَيْرَۃَ ظ4ہ قَال : ٹھي عَنِ الحَصُرِ في الصّلاۃ. 


٭ قوله: (نھی عن الخصر فی الصلاة): 

وفی روایة مسلم: نی أن 2و الرجل مُخْتَصرا ۷ء وفي روایة 
أبي داود: (نھًی عن الا ختصار فی الصّلاۃ۲۲'۷. 

(ن): هو الذي یصلي ویدّہ علی خاصرتەء ھذا الذي عليه المحققون 
والاکٹرون من أھل اللغة والغریب؛ وقیل : أن یأخذ بیدہ عصاً یتوکاً علیھاء 
وقیل : ان یختصر السورة؛ فیقرأً من آخرھا آیة أو آیتینء وقیل: ہو أن 
یحذف منھا فلا یؤدي قیامھا ورکوعھا وسجودھاء والصحیح الأول؛ ونھی 
عنه؛ لأه فعل الیھودء وقیل : فعل الشیطان وقیل : لآن إبلیس هبط من 


. من حدیث أبي ھریرة طظ4‎ ؛)٥٦٦‎ /٥٥٥( رواہ مسلم‎ (١( 
رواہ أبو داود (۷١۹)؛ من حدیث أبيی ھریرۃ ظل. وھو حدیث ضعیف . انظر:‎ (٢ر‎ 
.)۲۲۷۳( اضعیف الجامع الصغیر)‎ 


۸ 





الجنة کذلكء وقیل : لانه فعل المتکیرین''' 

(ق): روی عنه لا أنه قال : (الاختصاڑ راحَةُ أَهْل اار۷ ٤‏ یعني : 
الیھود المتکبرینء [لا] أنّ لھم فی النار راع ظا 

(تو): فَٹّر (الخصرٴ في ھذا الحدیث بوضع الیدِ علی الخاصرةء وھو 
صنیع الیھودء ولم یفسر الخصر علی ھذا الوجه فی شيء من کتب اللغة . 

(ط): ارتکاب المجاز والکنایة لم یتوقف علی النقل والسماعء بل 
علی العلاقة المعتبرۃء بیانه : ان الخُصرَ ہو وسط الانسان والنھئ لمٌا ورد 
عليه؛ عَلْمَ أن ذاتَ الحَصّر مما لا پهَی عنهء فتوجّە الٹھیُ إلی ما یعترضه 
من الأوصاف والأفعال؛ کما تطلق العین والید والرجل ویراد بھا ما یصدر 
عنھاء 2010 ت الروایات علی أن المراد: وضع الید علی الخاصرة؛ 
سی ساحات رد دن ای ا ا کات الا رعکموہ 
فِِنھم اذا آرادوا أن یبالغوا في النفي والٹھيی؛ ینفون الذات؛ لتنتفی الصفة 
والحالَ بالطریق البرھانی . 

(الکشاف): حال الشيء تابعة لذاتەء وإذا امتنع ثبوت الذات؛ تبعه 
امتناعٌ ثبوت الحالء وذلك أقوی لنفي الحال وأبلغء ذکرہ فی تفسیر قوله 
تعالی : لیف شکفروے پا 8[البقرۃ: 0024 

)]0 


.)۳٦٣ /٥( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 

)٢(‏ رواہ ابن خزیمة فيی (اصحیحہ) (۹۰۹)ء من حدیث أَبي ھریرة طظلل . وھو حدیث 
ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) (۲۲۷۳). 

.)۱٥٥١ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٣( 

.)۱۰۷۰ /۳( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٤( 


۹ 









اھةِ الصلاۃ بحضرۃ الطعام ونفسه تتوقُ 


عاوجھ 


-٣‏ عنْ عائے رَضے اللہ عَنْهاء قَالّۓ : سَمِعْتُ 
رَسُول اللہ گل بَنّول: 'لا صَلاة بِحَضرَۃِ طعامء وَلا هُو بُدَافِثُ 
الأَخبَتانِ) رواہ مسلمٌ. ۱ 

٭ قولہ ل: ١لا‏ صلاة بحضرۃ طعام ولا هو یدافعه الأخبٹان): 

(ن): فیه کراھیڈ الصلاۃ بحضرۃ الطعام الذي یرید أکله؛ [لما] فیه [من] 
اشتغال القلب؛ وذھاب کمال الخشوعء بل وکراہتھا مع مدافعة الأخحبثین؛ وھما 
البول والغائطء ویلحق بھذا ما کان فی معناہ مما یشغل القلب؛ ویُذھب کمال 
الخشوعء ھذا إذا کان فی الوقت سعةء فان ضاق بحیث لو أکل أو تطھر خرج 
وقت الصلاةء صلی علی حاله؛ محافظة علی حرمة الوقت؛ ولا یجوز تأخیرھا. 

وحکی أبو سسعد المتولي من أصحابنا وجھاً [لبعض] أصحانا: آنه 
لا یصلی بحاله [بل] یکل ویتطھرہ وإن خرج الوقت؛ لن مقصود الصلاۃ 
الخشوع فلا ہوّتەء وإذا صلی علی حاله وفي الوقت سعة؛ فقد ارتکب المکروهَ 
وصلاتهہ صحیِحة عندنا وعند الجمھور لکن یستحب إعادتھاء ولا یجب . 

ونقل القاضي عیاض عن أھل الظاہر : أنھا باطلةء وفي قولە قَلُ ۔ فيی 


٤ 


روایة لمسلم -: (فابْدَوٌوا بالعَشای ولا َحْجَلٌ حتّی قرغ ِنْا(١)‏ دلیل علی 
امتداد وقت المغرب إلی غروب الشفق الأحمرء وفي قولە: ٢‏ حتّی یَفَرُع 
نُا دلیل علی أنه یاکل حاجته من الاکل بکمالهء وھذا هو الصواب؛ وأما 
ما تأوله بعض أصحابنا علی أنه یأکل لَقَماً یکسر بھا شِەَةَ الجوع: فلیس 
بصحیحء وہذا الحدیث صریح فی إبطالہ''. 

(ق): قال القاضي : أجمع العلماء علی أنه من بلغ بە ما لا یعقل [بھ] 
صلاته ولا یضبط حدودھا أنھا لا تجزئەء ولا یحل لە الدخول کذلك في 
الصلاةۃء وآنه یقطع الصلاة إِن آصابه ذلك فیھا””. 

(ط): ٦لا)‏ الاولی لنفي الجنس؛ وابحضرة طعام) خبرُھاء وفلا؛ 
الثانیة زائدة للتاکیدء عطفت الجملة علی الجملةء وقوله: (ھو؛ مبتدأء 
وایدافعه) خبرہ؛ وفيه حذفء تقدیرہ: ولا صلاة حینَّ هو یدافعه الأخیٹان 
فیھا؛ یعنی: الرجل یدفع الأحبثین حتی یؤدي الصلاةء والاخیثان یدفعانہ 
عن الصلاۃء ویجوز أن تحمل المدافعة علی الدفع مبالغةء ویجوز آن 
یحذف اسم [(لا)] الثانیة وخبرھاء وقوله: ہھو بدافعه٥‏ حال؛ أي: ولا 
صلاةۃ للمصلي وھو یدافعه الأخحبثانء ویؤیدہ روایة (النھایة): قلا صلی 
الرجلٴ وہُو يِدافع الأخحیکین)(“. ٰ 


)][ 


(١) ٰ‏ رواہ مسلم /٥٥۹(‏ ٦٦)؛‏ من حدیث ابن عمر وھا. 

(۲) انظر: اشرح مسلم" للنووي .)٦٤ /٥(‏ 

(۳) انظر: (المفھم؟ للقرطبي (۲/ .)۱٦١‏ 

)٤(‏ انظر: فشرح المشکاة) للطیبي /٤(‏ ۱۱۲۹)ء واالنھایة فی غریب الحدیث٤‏ لابن 
الأآثیر (۲/ .)٥‏ 


ہت 





٤٥۔۔‏ عن .- بن مَاللیٍ ظ4 قَال: قال ید اللہ پا : 
ما بَالَ أَقوام يَرْفَمُونَ أَبصَارَهُمْ لی السَمَاءِ في صّلاتِھم؟!)؛ فَاشنَدً 
وه في ذَُكَ حتّی قال: ؛لینتھَنَ عَنْ ذلكَ از لتخطفرً أبْصَارُهُمْا) 
رواہ البخارئ . 


٭ قولہ إل: (آو لتخطفن أبصارهم)ء وفی روایة: (اوْ لا ترجع 
إِليه ما۷ : ٰ 
(ن): فيه الٹھی الأکید والوعید الشدید فی ذلكء وقد نگل الاجماغ 
فی النھی عن ذلك. ٰ 

قال القاضي: واختلفوا فی کراھیة رفع البصر إلی السماء فی الدعاء فی 
غیر الصلاۃء فکرہہ شريحٌ وآخرون وجزہ الأکٹرونء قالوا: لن السماء 
قبلة الدعاءء کما أن الکعبة قبلة الصلاۃء ولا یکرہ رفع الأبصار إلیھاء کما لا 
یکرہ رفع الیدینء قال اللہ تعالی : ٭ وف الما رِرْفَکَوَما تَعَدُوبَ 45[لذاریات: .'۲۲۲٢‏ 
)١(‏ رواہ مسلم /٢۸(‏ ۱۱۷)ء من حدیث جابر بن سمرۃة طلہ . 


(۲) انظر: (شرح مسلم" للنووي .)۱٥١ /٤(‏ 


ہت 


(ق): ھذا وعید باعماء من یرفع رأسه إلی السماء في الصلاة؛ لآنہ 
إذارفع بصرہ؛ أعرض عن القبلةء وخرج عن سَمْیّھاء وعن هیئة الصلاة . 

وحکی الطبري کراهة الرفع في الدعاء في غیر الصلاة . 

وحُکی عن شریح أنە قال لمن رآہ یفعله: اكَغفْفْ يدكء واخفضْ 
700007 2ف را کاھی مم 

وأجازہ الاکٹرونء وقد رفع رسول اللہ قَلُ وجھه ویدیه إلی السماء 
عند الدعاء!'۶. 

(ط): (أو) فی قوله: ١‏ أو لتخطفنٌ؛ للتخیر تھدیدا مثلھا فی قوله 
تعالی : 'نْمَِيْلوتہُم مُيِمون 14الغتم: ٦‏ أی: یکون احد الآمرین إما 
المقاتلةء وإما الإسلامء لا ثالث لھماء وھو خبر فی معنی الأمر فی قوله 
تعالی : للخ تک شی وَالينَ اسنا مع ون را آز مُا فی انا 4[الأعراف: 
۸ أٛي: لیکونن فی أحد الأمرینء إما إنخراجکم؛ وإما عودکم في الکفر . 

والمعنی: لیکونن منکم الانتھاء عن الرفعء أو حَطفُ الأبصار عند 
الرفع من الله تعالی”. 


۹ 


.)٦٦ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۰۷۰ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


٣٦ 








سے۔ح 7 فَْ پر ہے بے کو ر3 سے “ہر الہ 
۵٥‏ عن عائشة رضی ال عنھا قالثٰ: سّالت رسُول اللہ لا 
7 6| ہ ت سرصح ے ٠‏ ۔ ہس حر ہے 
عَنِ الالیفاتِ في الصّلاۃِء فقال : ٢هَوَ‏ اخْیِلاسٌ يَحْتَلِمْهُ الشیْطان مِنْ 
صَلاۃ العَبْدِ؛ رَواهٌ البّٔخاری . 


٭ قوله گل : ١ھو‏ اختلاس یختلسه الشیطان٤:‏ 

(ط): (اختلاس) : [الاختلاس] الافتعال من الحُلس؛ وو العّلَبٰ'. 

(قض): الخلےے: امن ا کاڈ 

(مظ): یعنی : من التعت فی الصلاۃ متا وسار1 ولم یحوژل صدرہ 
عن القبلة؛ لم تبطل صلاتهء لکن يَسلبُ الشیطان کمالَ الصلاةء وإن حوٌله 
طا س۲۸ 

(ط): المعنی : من التفغت فی الصلاة یمیناً وشفمالا ؛ ذھب عنه 
الخشوع المطلوب بقوله تعالی : ٭الَزِنَ هُم ف صَلاتِم حَشِعويَ 1۹المؤمنون: ٢]ء‏ 
فاستعیر لذهماب الخشوع (اختلاس الشیطان) تصویراً لقبح تلك الفْحْلةء 
(١)‏ المرجع السابقء الموضع نفسه . 
)٢(‏ انظر: ٦‏ المفاتیح فی شرح المصابیح؟ للمظھري (۲/ .)۱۸١‏ 


٤ 


أو ان المصلی حینئذ مستغرق فی مناجاة ربە؛ وأنه تعالی مقبل عليه 
والشیطان کالراصد ینتظر فوات تلك الحالة عنهء فإذا التفت المصلی ؛ 
اغتنم الفرصةء فيَخْتلُُِھا منه''. 
٭ ب دز 

٦‏ ۔ وَعنْ أُنس ظ4ہ قَال: َال لی رَسُول اللہ گلا : ×إبَاك 
7 تب سے 7۸0 گے و ص سے سوہ ص .حر ہ دہ 
وَالالْفاتَ فی الصّلاۃ؛ فَإنٌ الاليِناتَ فی الصّلاة مَلکة فَإِنْ کان 
لا بد ففی التطوّعء لا فی الفریضة؛. ٰ 

7 ٍٗ َ‫ 
رواہ الترمذيٌ؛ وقال : حدیث حسنْ صحیح . 


٭ قولہ ل: ١فإن‏ الالتفات فی الصلاۃ هلكة؛: 

(مَلكَةً)ء [بفتحتینء أي: ھلاك؛ لأنه طاعة للشیطانء وھو سبب 
الهلاكء قال میرك : الھلاكع]!”" علی ثلالہ أُوجہ : 

افتقاد الشيء عندكء وہو عند غیرك موجودہ کما في التنزیل : هك 
تی سطييةگ"[الحاقة: .]۲٤‏ ٰ 

والثانی : ھلاك الشیء باستحالتہ وفسادہء کقوله تعالی: وَیهَلاک 
لت ولس ل ک۹[البقرة: آ۵ؤ۵. 

والثالٹ : الموت؛ کقوله تعالی ہآان نُا هك لیس لَن لد 45[النساء: ۱۷۷]. 


.)٦۱٤۰۷٢ /۳( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبی‎ )١( 
ئكَة اضطراب في الأصلء وقد آثرنا نقل عبارة  مرقاۃ المفاتیح) (۳/ ۷۰) لملا‎ )۲( 
. علی القاري ء فھی اسبك واکثر فائدة‎ 


"ڈ٤‎ 


(ط): (الھلكة) فی الحدیث من القسم الثانی؛ لاستحالة کمالِ الصلاة 
بالالتفات؛ وھي الاختلاس المذکور في الحدیث السابقء انتھی!'' 

عن أبي ذر ظلہ قال : قال رسول اللہ ا : ۷لا یزال الله مُقہلا علی العبد 
فی صّلابّهِ ما لم یلت فإذا صَرّفٌَ وجھهُ؛ انصّرف عَنهاء رواہ أحمدء وأبو 


داودص والنسائیء وابن خزیمة فی اصحیحہ)ء والحاکم وصخحه 7 


وروی جابر بن عبداللہ [رضي ال] عنھما قال: قال رسول اللہ ي: ١إذا‏ 
ام الرجلٌ في الصّلاۃِ؛ أَقبلَ اللهٴعلیۂِ بوجھدِء فإذا القتَ؛ قال: یا بن ادمَ؛ إلی 
من تلفث؟! إلی مَن ہُو خیر لكَ منّی؟! أَقبلْ عَلىٌء فإذا التفت الثانیة؛ قال 
مثل ذلكء فإذا التفت الثالثةً؛ صرف اللہٴتعالی وجھَهُ عن٥ء‏ رواہ الہزار(*. 

وعن أبي الدرداء ظ4 قال: سمعت رسول اللہ گل یقول: ١‏ مَن توضأً 
فاحسَنَ الوضوۃَ ثم صلی ركَعََین فدعا رہ4ء إلا کالَّث دعوتة مُستجابة 
ورک الاک والالتفاتَ فی الصّلاۃ؛ فالہ لا صلاة لِمُلَتْتٍ فإن 
ُلِتُم في النَطُع ؛ فلا تعْلبُوا ۂ فی الفریضة٢ء‏ رواہ الطبرانی فی (الکبیر؟. 

ورُویٌ عنہ لل: "مَن قامٌ إلی الصّلاۃ فالتفت رد ال“عليهِ صلاتہ۷(١.‏ 


[٦ 


.)۱۰۷١ /۴( المرجع السابق‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند؛ /٥(‏ ۱۷۲)ء وأبو داود (۹۰۹)ء والنسائی (۱۱۹۵۰)ء 
وابن خزیمة فی (اصحیحہ) (۸۲))ء والحاکم فی (المستدركع) .)۸٦۲(‏ وھو حدیث 
حسن. انظر: 9صحیح الترغیب والترھیب) .)٤۵٥٦٤٥(‏ 

.)۲۱۰٢۲٤٢( وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة الضعیفة)‎ )٣۳( 

.)۲۹۱( وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الترغیب والترھیب)‎ )٤( 


٦ 


۷۷٣۔‏ بابسا 
النھی عن الصلاۃ إلی القبور 





و۶ 


۷۔ عنْ أبی مَرٴنْدِ کَناز بن الحُصیٔن ظ4 قال: سَمْث 
۶ و و _ و2" ےھ َ 2 72 
رَسُول اللہ قلهُ یقول: ہلا تصّلوا إلی القبُورء وٗلا تَجْلِسُوا عَلِيْھا؛ 
رواہ مسلم . 


٭ قوله ػٍ  :‏ لا تجلسوا علی القبور ولا تصلوا إلیھا): 

(ن): یحرم القعود علی القبرہ وکذا الاستناد إليەء والانکاء عليهء وفي 
(الصحیح) : ۷أ يجلِسَ أحدُکم علی جم خیر مِنْ أَنْ یجِلِسَ علی ق۷ 
وسیأتي قریبا. ٰ 

(ق): دلا تصلوا إلیھاٴ؛ أي: إلی القبور؛ أي: لا تتخذوھا قبڈٌ 
وھذا مثل نھیە عن اتخاذ قبرہ يُ مسجداء وفی ذم الیھود بما فعلوا من 
ذلكء وکل ذلك لقطع الذریعة أن یعتقد الجُهَالُ فی الصلاة إلیھا أو علیھا 
الصلاة لھاء فیؤدي إلی عبادة مَن فیھاء کما کانت ال_ہبَ فی عبسادة 
الأصنام. 


. رواہ مسلم (۹۷۱)ء من حدیث أبي ھریرة ظل4؛ بنحوہ‎ (١) 
.)٦٦۸ /۲( انظر: ”المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


٤ 


ْ (ط): جمع بین النھي عن الاستخفاف العظیم بالقعود علیھا ونحوہء 
والتعظیم البلیغ بالصلاۃ إلیھا ؛ لأنە من مرتبة المعبود۶. 


1. 


.)۱٤١٤۷ /٤( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبي‎ )١( 


۸ 


۳۵۔ بابسا 


تحریم اللرورِ بین یَدی الصلى _ 





۸۔ عنْ أبی الجُھَ 


٭ٰ۔ 


الأنصّاریٔ طظل4ء قَالَ: قَال رَسُولَ الله 


×٦ 
٤ 
رط‎ 
+۱ 
صا‎ 
و‎ 
5 
ا‎ 
۱ +۱ 
ےپ چا‎ 


سے سر ہے سر عرصم ے٥6‏ جم . ہے اس 

مر 7 سہسیوےم ٠ ٥‏ + سیم ےہ نس کر :- ٥ء‏ ۔ھپ 
يَدي المَصلي ماذا عليْء لکا ن يَقف أَرَبَعِینَ خیرا من ان یمر 
رم سے“ 


بین یدیه). 


ب 
ھ لے ٰ۔ 


اس می 


َال الاوِي: لا اَذْري فَالَ: أَریمينَ ما آو أَرىِمينَ شَهُراء ا 


ٗی 
مر مر بھ 
٠‏ 


أَربعینَ سنة . متفقٌ عليه . 

٭ قولہ پل : الو یعلم المار بین یدي المصلي) : 

(ط): ہین ظرف ل االمار٤ء‏ وقولە: (ماذا عليه؛ سد مَسَدٌ المفعولین 
ل ایعلمء وقد عَلقَ عمله بالاستفھام!''. 

(ك): أَيْهَمَ الأمرَ؛ لیدل علی الفخامةء وآأنه مما لانْقَدَرُ فَذْرہ ولا 


نعل سے ارہ وجراب رد لی مو فضرے إذااشرت ”ضف 
ماذا عليه ؛ لوقف أربعین ولو وقف أربعین ؛ لکان خی را له. 


.)۹۷۱ /۳( المرجع السابققء‎ (١) 


۹ 


فإن قلت : ھل للتخصیص بالأربعین حکمة معلومة؟ 

قلتُ : أسرارٌ أمثالھا لا یعلمھا إلا الشارعء ویحتمل أن یکون ذلك ؛ 
لأن الغالب في أطوار الإنسان أن کمالَ کلٌ طور بأربعینء کاطوار النطفةء فإن 
کل طور منھا بأربعین یوما وکمال عقل الإنسان فی أربعین سنةء ثم الأربعة 
أصل جمیع الأعداد؛ لآن أجزاءہ هي عشرةء ومن العشراتِ المثاتٌ ومن 
المثاتِ الألوفُ فلما أرید التکٹیژ؛ ضوعف کلٌّ إلی عشرۃ أمثالہ('٢.‏ 

٭ قولەه: (لا ادري؛؟: 

(تو): عن الطحاوي فی امشٌکل الاثار": أن المراد أربعون عاماء 
لا شھورا وأیامًء واستدل بحدیث أبيی ھریرةۃ: أنە ول قال : و بَعلَم الّذي 
یم ہیں يَدّي اخیهہِ مُعترضاء وہُو يُناجي ر4 عرٗ وجلٌ؛ لکانَ أنْ یَقَفَ مکانه 
مثة عام خیراٴلهُ من الحُطوۃ الَُی خطاھا)۲ء انتھی . 

قال الحافظ عبد العظیم المنذري: رواہ ابن ماجه بإسناد صحیحء 
وابن خزیمةء وابن حبان فی (اصحیحیھما)'''. 

قال: وروی ابن عبد البر فی (التمھید) موقوفااعن عبداللہ بن عمر ىلّها: 
لأنْ یکون الژجل رماداپُری بو خیر لە مِن أُنْ یم ہينَ يَدي المُصلّىی(٥.‏ 


.)۱٦١ /٤( انظر: 9 الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
ورواہ أبضاً الإمام أحمد في (المسند)‎ )۸١ /۱( رواہ الطحاوي فی ہمشکل الآثار"‎ )٢( 
۳۷۱)ء وإسنادہ ضعیف کما ذکر محققو ( المسند) (طبعة الرسالة).‎ /۲( 
رواہ ابن ماجه (٤٢۹)ء وابن خزیمة فی صحیحہ (٣۸۱)ء وابن حبان فی (صحیحہ)‎ )۳( 
۱ ۱ ْ .)۲۳٦ ٢( 
انظر : 7 الترغیب والترھیب؟ للمنذری (۱/ ٢٢۲)ء والحدیث رواہ ابن عبد البر‎ )٤( 
. فی (التمھید) (۲۱/ ٤٢۱)ء من حدیث عبداللہ بن عمرو ظا‎ 


٠٠ 


فان کان بین یدي المصلي سُنْرةً؛ اختصٌ المارٌ بالإئمء وإن لم یکن 


سدسڑھ 


٥أ‎ 










کراهة شروع ا أموم ثی افلة 
سواءٗ کانتِ النافلة سنة تلكَ الصلاء أو غیرھا 


۷۹ عَنْ أبي هرَیْرۃ ظلہ عَن ابی اك قَالَ: دإذا َقيمَتِ 
الصّلاةٗ فَلا صَلاة إِلاً المَكَتبَةٌه رواہ مسلم. 

٭ قولہ قله : (إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة) : 

(ن): فیه النھی الصریح في افتتاح نافلة بعد إقامة الصلاۃء سواء کانت 
راتبةء کسنة الصبح والظھر والعصر وغیرھاء ھذا مذھب الشافعي والجمھور 

وقال أبو حنیفة وأصحابه: إذا لم یکن صلی رکعتي سنة الصبح؛ 
صلھا بعد الإقامة فی المسجدء ما لم یخش فوات الرکعة الثانیة . 

وقال الثوري : ما لم یخش فوات الرکعة الاولی . 

وقالت طائفة : یصلیھما خارج المسجدہ ولا یصلیھما بعد الإقامة في 
عق 

وفی (اصحیح مسلم): عن ابن بُحَيِنةٌ قال: أُقیمت صلاة الصبح؛ فرأی 
رسول اللہ قل رجلاً یصلی والمؤذن یقیمء فقال: ٥‏ َتصلّي الصّبح اَربعا؟!۸ء 


.)٦٦ /۷۱۱( رواہ مسلم‎ )١( 


"٥|٠٢ 


هو استفھام إنکار ومعناء: لا یُشرع بعد الإقامة للصبح إِلا الفریضةء فإذا 
صلی رکعتین نافلة بعد الإقامةء ٹم صلی معھُم الفریضةً؛ صار في معنی من 
صلی الصبح أربعاً؛ لأنه صلی بعد الاإقامة أربعاً. 

قال القاضي: والحکمة في النھي عن صلاۃ النافلة بعد الاقسامة: 
لا یتطاول عليه الزمانء فیظن وجوبھاء وھذا ضعیف؛ بل روہ ان 
الحکمة فيه : أن یتفرغ للفریضة من أولھا [فیشرع فیھا]عقبَ شروع الاإمام 
فإذا اشتغل بنافلة؛ فاته اللإحرام مع الإمامء وفاته بعض مُکَمّلات الفریضةء 
فالفریضة أولی بالمحافظة علی إکمالھا. 

قال القاضي : وفیە حکمة أخری : وھی النھی عن الاختلاف علی الائمة!''. 

(ق): ظاھر الٹھی: أنه لا تنعقد صلاۃ تطوع في وقت إقامة الفریضةء وبه 
قال أبو ھریرةء وأهلُ الظاھرء ورأوا اه یقطع صلانتہه إذا أقیمت عليه المکتوبة . 

ورٌُويَ عن عمر بن الخطاب : أنه کان یضرب علی صلاة الرکعتین 
بعد الإقامةء وذھب مالك إلی : أنە إذا أقیمت عليه المکتوبة وھو في 
نافلء فإن کان ممن تَحْف عليه ویتعُھا بأم القرآن وحدھا؛ فَعَلٌ ولا یقطعء 
وإن لم یکن کذلك قطع؛ ویمکن أن یستنبط من قولہ وج : مرن 
اَربعا٢:‏ أٌّ رکعتی الفجر إن وقعت في تلك الحال؛ صحّت؛ لأنه عليه 
السلام لم یقطع عليه مع تمکنە من ذلكث!. 

)۱ 

۲ /٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
. من حدیث ابن عباس ولا‎ )۷۳۳٦( رواہ ابن أبی شیبة فی (مصنفهہ)‎ )۲( 
۹ /۲( انظر: المفھم؛ للقرطبی‎ )۳( 


۳ 





///۸‌٥‏ ات 


کراهةِ تخصیص یوم اجُمعة بصیام 
او لیلتِه بصلاۃ من بین اللیالی 


ہد عَنْ أبي هَرَيْرَة ظلہ عَنِ الب گلا قال: ٦لا‏ نت تخصُوا 
ا وہ ری نے ٥‏ سم ٌ 92 َ نَّ بی ن>ہط . 
یل الكُمَعَة یقیام مِنْ بَيْن الليَاليء وٗلا تحَصُوا یَوْمَ الِحْمُعَةِ بہصیام مِنْ 
۱ > ےک غر ‏ مم س س7.2 ٠‏ 
بین الایام الا ان کون فی صوم یَصومَهُ اَحَدکم) رواہ مسلم . 


٭ قولہ 5 : ×لا تخصوا لیلة الجمعة بقیام من بین اللیاليء ولا تخصوا 
یوم الجمعة بصیام من بین الأیام): 

(۵): فیە الٹھي الصربح عن تخصیص لیلة الجمعة بصلاة من بین 
اللیاليیء وھذا متفق علی کراہتەء واحتج بە العلماء علی کراهة هذہ الصلاۃ: 
المبتدعة الی تسمی : الرٌغائبَ؛ قاتل اللہ واضعھا ومخترعھا؛ فإنھا بدعة 
منکرة من البدع التييی ھی ضلالة وجھالةء وفیھا منکرات ظاهرةء وقد 
صنف جماعة من الأئمة مصنفات نفیسة في تقبیحھاء وتضلیل مُصلھا 
ومبتدیِھاء ودلائلُ قَبْجھا وبطلانھا أکٹرأ من [أن] تحصر. 

وفی ھذا الحدیث أیضاً دلالة ظاهرة لقول جمھور اأ٘صحاب الشافعی 
وموافقیھم : آنە یکرہ إفراد یوم الجمعة بالصومء فإن وصلہ بیوم قبلهء أو 


٦٥٤ 


بعدہء أو وافق عادةٗ لەء بن نذر أن یصوم یومَ شفاء مریض أبدا٘ء فوافق یوم 
الجمعة؛ لم یکرہ لھذہ الأحادیثء وأما قول مالك فی (الموطا): لم ا٘سمع 
أحداً من أھل العلم والفقه ممن یُقتڈی بە یٹھی عن صوم یوم الجمعة؛ 
وصیامه حسَنٌ وقد رأیت بعض آھل العلم یصومهء وآراہ کان یتحر۳ہ۶9. 

فھذا الذي قاله هو الذي رآ وقد رأی غیرہ خلافَ ما رای هو 
والسنة مقڈمة علی ما رأہ هو وغیرہء وقد ثبت النٹھی عن صوم یوم الجمعة؛ 
فتعین القول بە. 

قال الداودي من أصحاب مالك: لم یبلغ بَالَكاَ متا االىتےءے از 
بلغه؛ لم یخالفه . 

والحکمة فی الٹھی : ان یوم الىجمعة یوم دعاء ودکر وعبادۃَ من 
الغسلء والتبکیر إلی الصلاةء وانتظارھاء واستماع الخطبةء وإکثار الذکر 
بعدھا؛ لقول الله تعالی : ٢‏ فَإدا قو یت الصلوٰه فَأَنيْ وا ق الاَری وَابنعواً من 
فصّل الہ واڈ ہروا الله کیا 8٭[الجمعة: ۰٠ء‏ وغیر ذلك من العبادات في 
یومھاء فاسٌُحبٗ الفط فيه؛ لیکون أَعُوّنَ لە علی ھذہ الوظائف٠‏ واداٹھا 
بنشاط وانشراح لھاء والتذاذ بھاء من غیر ملل ولا سآمةء وھو نظیر الحاج 
یومٌ عرفةء فإن الهّنَةَ لە الفطرٌ. 

ان قیل: لو کان کذلك لم يَزّلٍ الٹھی والکراهة بصوم قبلهء أو بعذہ؛ 

فالجواب : آنە یحصل [ل.] بفضیلة الصوم الذيی هو قبله أو بعدہ ما 


.)۳۱۱ /۱( انظر: (الموطا) للاٍمام مالك‎ )١( 


ْ٘|٥ 


صومه؛ فھذا هو المعتمد في الحکمة في الٹھي عن إفراد صوم الجمعة. 

وقیل : سببه خوفٗ المبالغة فی تعظیمهء بحیث یفنتن بەء کما افِّنَ 
قومٌ بالسبت؛ وہذا ضعیف منتقض [بصلاة الجمعة] وغیرھا مما هو 
مشھور من وظائفِ یوم الجمعة وتعظیمه . 

وقیل : سبب الٹھي لئثلا بُعتقدَ وجوبہ: وھذا ضعیف منتقض بیوم 
الائنینء ویوم عرفةء ویوم عاشوراء'. 

(ك): وقیل : الحکمة فی النھي : ان لا یتشبه بالیھود فی إفرادھم 
صوم یوم الاجتماع فی مَعبّدِهم فإن قلت : ما وجه نصب (إلا یوماہ؛ إذ لا 
یصح الاستثناء من یوم الجمعةء ولا یصح أیضاً جعله ظرفاً ل۔ (یصوم؛؟ 

قلت: هو ظرف [أ۔(یصوم)] المقڈر أُو (یوما؛ منصوب بنزع 
الخافض؛ وھو باء المصاحبة ؛ أي: بیوم. 


) 


.)٤٢ انظر: (اشرح مسلمٴ للنووي (۸/ ۱۹۔‎ )١( 


٦ 










تحریم الوصال ٹی الصومء 
وھو ان یصوم یومین أو اکثرَ 
ولا یاکل ولا یشرب بینھما 


-۹٤‏ عَنْ آبی هَرَیْرَۃَء وعائڈتے طے2: ان الإِىٗ گل نھَی عَن 
الوصّالِ. متفق عليه . 


٭ قولە: (نھی عن الوصال؟ء سبق فی (الباب السابع والعشرین). 


۸) 


۷ 





٦۹-۔‏ عَنْ أپی هُرَيْرَةَ ظ4ء قَال: قَال رَسُول الل پل : ١أ‏ 
و2 


٠ 5 2َ, ‌ِِ و‎ ٠ 
َجْلِسَ اَحَدكکم عَلی جَمْرَو شخرق ؿیابەء فتخْلص إِلی جلیوء‎ 
خَيْرلَهُ مِنْ ان يَجْلِس عَلی قبْر؛ رواہ مسلم.‎ 


٭ قولہ ق: ہ٢لآن‏ یجلس احدکم علٰی جمرۂة)؛ أيی: لان پُصاب 
المرء بالتلف في مالهء والجرح في بدنهء والألم فی قلبہ خی لە من 
الاستخفاف بقبر أخیه المسلم وإھانتہ؛ وذلك أنھم فی دیارھم أحباءٌء يُسلَہُ 
علیھمء ویٔحترمُون کما کانوا فی الدنیا۔۔ 

واستحب بعض العلماء خلع النعال عند زیارة القبور؛ احتراماً لھم 
ولما رواہ ابو داود عن بشیر بن الخصاصیة قال: بینما آنا آماشی رسول الله و 
إذا رجل یمشي في القبور عليه نعلان فقال : ایا صاجب السّيْكیْنَ ؛ [وَيحَكَ]: 


کس 


لق سبتتتيك؛(٥.‏ 
فنظر الرجلء فلما عغرف رسول الله قَل؛ خلعھما فرمی بھما: 


(١)‏ رواہ أبہو داود .)۳۲۳٣(‏ وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) 
(۷۹۱۳). 


۹٥۸ 


قال الخطابی : رُویّ أن النبي قلي رأی رجلا اتک علی قبر فقال : "لا توذ 
صاحب القبْر۲(۷. 

وفی (سنن ابن ماجه) بإ.سناد جید عن عقبة بن عامر قال: قال 
رسول الله گے : لن ای علی جُمْرةء او سیف أو عصف نَعْلِي برجُلي؛ 
أَحَث إِليّ مِن أَن أمشِيَ علی قبر۷(". 

وعن عبداللہ بن مسعود ظل : لأن أطاأً علی جمرۃ ا٘حبٌ إِلیٗ من آن 
اٌ٘طاً علی قبر مُسلمء رواہ الطبرانی فی (الکبیراء من روایة ابن لھیعة!”. 

(ط): افتحرق ثیابە فتخلص إلی جلدہ؛: جعل الجلوس علی القبر 
وسرأیة مَضَرَتهہ إلی قلبه - وھو لا یشعر - بمنزلة سرایة النار من الثوب إلی 
الجلدء ثم إلی داخله(“. 

(ق): بعض العلماء حمله علی ظاھرہ من الجلوس؛ ورای ان القبر 
بُحترٔم کما بُحترّم المسلم المدفون فيەء فیْعامل بالآدب وبالتسلیم عليهء 
ومنھم من تأؤّله علی أنە کنایة إلقاء الحدث في القبورء وھو تأویل مالكء 
ولا شلك فی أن التَْخَلّيَ علی القبور ممنوعء إما بھذا الحدیث٠ء‏ وإما بغیرہ؛ 
کحدیث المَلاعنِ الثلاثِ؛ فإنه مجلس الزائر للقبر فھو فی معنی التَّخَلٰي 


(١(‏ رواہ الحاکم في (المستدركع) )٦٥٥٦١(‏ من حدیث عمارة بن حزم ظ4 . وھو 
حدیث صحیح . انظر : (السلسلة الصحیحة) .۲۱۱۱١ /٦(‏ 
(۲( رواہ ابن ماجە .)۱٥١۷(‏ وھو حدیث صحح . انظر : ۷إرواء الغلیل) .)٦٣٦(‏ 


ر۳( رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) (۹/ .]٦۹۷‏ وھو صحیح . انظر : اصحیح 
الترغیب والترھیب) .)۳٥١٥(‏ 


.)۱٤١۷ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٤( 


۰٦۰۹ 


فی الطرق؛ ولان ذلك استھانة بالمیت المسلمء وأذیٗ لأولیائہ الأحیاء(. 
(تو): حمله جماعة علی الجلوس علی القبر لقضاء الحاجةء ورُویَ 
ھذا المعنی عن زید بن ثابتء وھو قوله: إنما نھی النبىُ قيُ عن الجلوس 
علی القبور لحدثٍِء غائط''' آو بول. 

ورٌویٌ أ٘یضاً عن أبي ھریرۃ أنه قال: قال رسول اللہ قل: ”مّن جلس 
علی قبرِ يَبولء أو یَتَغوّط؛ فکانّما جلسَ علی جَمرۃ نارہ۷؟ 

قیل لھم : بے بر سح سض یں 

فإن قالوا: رددنا المُجْمَل إلی المُفْمّرء مع أنا وجدنا النقل عن علي ظل4: 
أنه کان یتوسّد الق ۶ وکان ابن عمر یجلس علی القبورا“ء قیل لھم : : أما التوسّد: 
فغیرُ الجلوس وأما ما نقلتم عن ابن عمر إن- صح -: فلعل النھيَ لم یبلغہ. 

قلت : وفی بعض طرق ھذا الحدیث : (وأن تو طً۸ وفيی کتاب ا 
داود: (وآن بک عليهاء ولکل من الفثتین طریق مستقیم فیما ذھب إليه . 

00 


.)٦٦۷ /۲( انظر: (المفھم) للطیبي‎ )١( 

(۲) في الأصل: (أو غائط٢ء‏ والصواب المثبت . 

ر۳( رواہ الرویانی فی (مسندہ) (۱۲۱۸)ء عن أبي أمامة بھذا اللفظ ورواہ مسلم (۹۷۱) 
عن أبي ھریرۃ ظللہ بنحوہ. 

.)۲۳۳ /۱( رواہ الإمام مالك فی (الموطا)‎ )٤( 

)٥(‏ رواہ البخاري فی (صحیحہ) (۱/ )٥٥‏ معلقاً. 

)٦(‏ رواہ الترمذی )۱۰٥١١(‏ من حدیث جابر ظظ 4 . وھو حدیث صحیح. انظر: اتخریج 
اُحادیث المشکاة) (۱۷۰۹). 


گی 














الکتاب والباب 


۸۔ باب فضل الذکر والحثٌ علی ..... ےت 


۰ ۱ " اس و ص۴" یی" 72ر ہے " 
۹۔ باب ذکر الله تعالی قاژماً وقاعداً ومُضطبعاًء مُحْیثاً وجنباً وحائِضاء 


ولاو ےا وھ ھا وو او ا ور ھا او وف ھا وا و وھ رھ وس و ور و ا رھ سو نو را ہر 


١ھ‏ ۔ باب الذکر عندَ الصٌباح والمساء مت -سسےسستت 


پل ایا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا کا ا ہو پا ہرس سر ا ار رو کر ید ارد کی ور سے ہے اس سا ا سے سب لور جو ماج 


۲ ۔ باب ما یقوله عندَ النوم 


کل اہ ہد وی وہ کو تی مو ند و تی شس تو دس را و ا ا ای 


٣-۔‏ باب فضل الذُعاء بظھُر الغیب 


"۔ے 


٤‏ ۔ بابٌٗ فی مسائل من الدعاء مسج سد سک-مس-سحممی سس 


۹۷٦ 

















۷۲ 


۸۱ 





الکتاب والباب 





٥-۔‏ بابّٔ کراماتِ الأولیاء وفضِِهھم ۶صصص-٦ص٦-ے‏ ...بت 


۷ ےگ کر 
کا 1 0 ےک 
کا 


7ط ضرم فی ایپ سان 


مھ وھ ما تھا و ھا وو( واو او ھن او اہو او وو ىیےےَ 
>٤‏ سر :0 جج و اھ کو پش ا کہ یں بر و و لغ ا و اد ار تو اہ ا و ہر لہ کو و و و و ا تو ور کو و و ہا ہے 


0ص جا تاھد و وھ و کر آوارر ا وہہ و او وایا ٤ق‏ وہہ و او و و ون ے واوا یو :یپ رپیوےچوہیے 


۹٥۔‏ باب تحریم النمیمة جر سض پر سے 


٠‏ باب الٹھی عَنْ نَقُل الحدیثِ وکلام الناس إِلی وُلاۃ الأمور إٰذا لم تدع 


إلیِ حاجة؛ کَخُوفِ مفسدۃ ونحوھا 
١٦۔‏ باب ذم ذي الوجھین کوچ ویڈیو و ووووٹبٹوزڑڑڑڑڑڑکآ575|5 


اھ ار کی یل ا رھ و و و و 9 و و و و ال دب و و و ا و و و ا ا و کو کو و و کو کاو و و یک 


٢۔‏ باب تحریم الکذب 


٣‏ باب بیان ما یجوژ منٌ الکذب 


ا ا رھ و کر و ور ا ای و لا کی و و رو ا ا ا ا کو و یی و چو و و سو وج 


0:0 ۱و روا و رھ ا ا ابو و مو و وا و وھ ئا و چا و وو ومن 


۲ 27 
٥۔‏ باب بیانِ غلظ تحریم شھادۃ الزور 00و" 3ت 0000.222 


٥٥٦‏ ۔ باب تحریم لُعٰن إنسان بعینء أو دائة 


۸10 ۵ و و وھ و وا وو وس وس کو 64ہو وع )ه4 وو ےت ء یو ےغے ە+وم 


۷- باب جواز لعن بعض أصحاب المعاصی غیر المَعیَِينَ عمش 
۸۔ باب تحریم سَبٌ المسلم بغیر حقٔ مس .تحت 


۹-۔ باب تحریم سّبٌٗ الامواتِ بغیر حَقٌ ومصلحة شرعیة 


ہم و ےمم میم ےےل یی ++۔مے مم 


۲۰۱۲ ۔ باب الٹھي عن الایذاء رر مس سس حا 


۲٦٢ 


۲۱۱ 


۲۳٦ 


۲۲ 


۲۰ 


۵٣ 


۲۰۰۸ 


۲٦ 


۲۰۰ 


۲۷۷ 


۲۸۲ 


الکتاب والباب 
١۷‏ ۔ باب النھي عن التباغض والتقاطع والتدابر پ یی 


۲١٣۔‏ باب تحریم الحسدِ ہے جس سس یح مت کت 


٣۔‏ باب النھی عن التجمُس والتَسَعٌع لکلام مَن یَکرہ استماعة س-- 


۰4 
ممیر 


٤۔‏ باب النٹھی عن سوءِ الظنٌ بالمسلمینَ من غیر ضرورۃ -.ح تس 
٥۔‏ باب تحریعم احتقار المسلمین رممسےمم مس ہوسا 
٦۔‏ باب الٹھي عَنْ إظھارِ الشُماتَةِ بالمسلم ۔_۔ ۔ ےت 
۷۔ باب تحریم الطعنِ في الأنساب الثابتة فيی ظاھر الشرع 09 
۸۔ باب الٹھی عن الغشْ والخداع ...سس 


۹۔ باب تحریم الغدر یس سس کیوشسمسس شب 
۰ ۔ باب الٹھی عن المَنٌ بالعطيّة ونحوھا سس تحمٔمبس مت 
١۔‏ باب الٹھي عنِ الافتخارِ والبَغي جج سس سیت 
٢۔-۔‏ باب تحریم الھجران بین المسلمین فوق ثلاثة أیام بت 
٣۳۔‏ باب النھي عن تَناجي اثنینِ دونَ الثالثِ بغیر إذزه إِلاُ لحاجء وھو 

ان تحدّٹا سا بحیثُ لا یسمہُھماء وفی معناہ ما إذا تحدّث اثنانِ بلسانِ 


٤‏ ۔ باب النھي عن تعذیب العبدِ والدال والمرأۃ والولدِ بغیر سبب شرعيٌء 
أو زائدٍ علی قدرِ الأدب سس+--ْ--مومس سس سس 


٥۔‏ باب تحریم التعذیب بالنار في کلٌ حیوانِء حَتٌّی النملة ونحوھا ... 


٣ 








۸ 


۲ 


۴۸۸۰۶ 





الکتاب والباب 





۲۷٦‏ - باب تحریم مَطلِ العَییٌ بب بحَىٌ طلبَهٗ صاحبْهُ صسح ےت 


۷۔بابِ كراهة عَوْدِ الإنسانِ في مِبَةٍ لم یسلَٹھا إلی الموموب لَهُ 


٠‏ 5 5 5 , ظز 
وفي هبةٍ وھبھا لولیٔہ وسلمّھاء أو لم یسلمُھاء وکرامة شرائه شیئاً 
تصدّق به من الذي تصدّق عليےهء أو أخرجّه عن زکاةء أو کفارۃ 


ونحوھاء ولا با٘سَ بشرائہ من شخص آَحْر قدِ انتقل إلیە وس0 


و و لج پر و ا ا و ا ےر و اوک ا رھ رھ و وا و رھ جا او و رو و و و و تو و ا وھ نو کور و اس کو نع وا ا 


۸۔ باب تاکیدِ تحریم مالِ الیتیم 


با جو و ےا راو ا را ا لن ال اس ا رو رک و و و و و کرک وو ا و ا و و وی وا وو وو و ا وو ا پا سے 


۰٠۔‏ باب تحریم الضاقی ‏ مس سسصت+ سھمفوومافه,ےسھمًّ٘ممسستتی 
۱۔ باب ما یُتوهٔم أنە ریاءٗ ولیس بریاء ۰ح چ 4+ 4+ و 
۲۔ باب تحریم النظر إلی المرأق الأجنبیةء والأمْرد الحَسَن لغیر حاجة 

شرعیة بیمجمَْسہس سح سن ‪++.-ححت 


۳ ۔ باب تحریم الخلوۃِ بالأجنبیة صن و وجوو٭جو س0.؟۹۰۰ 


۹۶۔ باب تحریم رف تشْبّه الرجال بالنساء واللساء بالرجالِ في لباس وحرکة 


ھری ھر و و و ھ ھر و وو وھ مر 0كق وس وھ رہ و کو چو رھ ھ تھے ورھ کے 


۷۔ باب النهَي عن القَزعء وھو حلق بعضِ الرأاس دو بعضء وإباحة 
حلقه کلَّه للوَجْل دون المرأۃ جک جج سسسامتیب+صصح 


۸-۔ باب تحریم وَصل الشعر والوشم زالوسر وھو تحدیذ الأسنانِ . 


٦6 


٤ 


۷ 


٤٦٢ 


ڈ٤‎ 


اہو 


امہ 


٥٥٤ 


الکتاب والباب 
۹۔باب الٹھی عن تتّفِ الشیبِ من اللَحَْة والراأس وغیرِھماء وعن نتفِ 
۰-۔ باب کراھیة الاستنجاء بالیمین ومسنّ الفْرٗج بالیمین من غیر عذر ... 
۰ھ۔ باب کراهة المشي في نعل واحدَةِ؛ أو حَفٌ واحدِ لغیر عذرء 
وکراهة لبس النعل والخفٌ قائماً لغیر عذر ےسسسصس سس 
۱ ۔ باب النٹھی عن ترك النار فی البیتِ عند النوم ونحوہ سواء کانٹ 
فيی سراجء أو غیرہ میس مسج سس 
۲٢۔‏ باب النھی عن التَكَلَفِء وھو فعلُ وقول مالا مصلحة فیه بمشقة . 
٣۔‏ باب تحریم النیاحة علی المیتِء ولّطم الد وشن الجیب٠‏ وت 
الشعرء وحلقهء والدعاءِ بالویل والثبور تحت کس 
٤۔‏ باب الٹنھی عنْ إتانِ الکَهَانِ والمنجُمینَّء والعٌافِ: وأصحاب 
الملء والطوارقِ بالحصیء وبالشعیرء ونحو ذلكَ س00 


٥۔‏ باب الٹھی عن التطیْر فیه الأحادیث المٌايِقَُ في الباب قَبْله 


٦‏ ۔ ہاب تحریم تصویر الحیوانِ فی بساطء أُو حجر؛ او ثوب؛ أو درھم 
أو مخدةء أو دینارء أو وسادةء وغیر ذلك؛ وتحریم اتخاذ الصورۃ فيی 


حائط وسترء وعمامةء وثوب؛ ونحوهاء والأمر بإتلافِ الصُوّر دا 
۷۔ باب تحریم اتخاذ الکلب؛ ال لصید أُو ماشیة؛ أُو زرع 


ج یع جحادہع * ردو٤عءہےء٭‏ 


۸۔ باب کراهیة تعلیقِ الجرس في البعیر وغیرہ من الدوابٌء وکراھیة 
استصحاب الکلب؛: والجّرس فی السّفر تہ سیت 


٦٦ 








ء٦‎ 


"۸ 


۷۰ 


۷۳ 


۷ 


۷۸ 


۲۳ 





الکتاب والباب 





۹۔ باب کراهة رکوب الجَلألةء وھی البعیر أو الناقةُ التی تأکلُ العَذْرَةَ 
فان أکلٹٗ عَلفاً طاهرا فطابَ لحمُھاء زالتِ الکراهۃ 0-2 


۰۔ باب الٹھی عن البٌصاقِ في المسجدِء والأمر بإزالتہ منه إذا وُجدَ فیەء 
والامر بتنزیهِ المسجدِ عن الأقذار 


ےمم مے ےےےےج حع ہر و ے ررے ے ہے ےےہ لے یہ ع یہی ےم +ه+ه +4+ ھھه 


١۔‏ باب کراهیة الخصومةِ في المسجدِ؛ ورفع الصوتِ فیە؛ ونشدِ 
''اغات رال ذکراتی تتغارت رغرعا ہر الات 7 
٢۔باب‏ نھي مَنْ أکل ثوماً أو بصلاً أو کُواٹاء آو غیرَہُ مِگا لە رائحةً کربھڈ 
عن دخولِ المسجدِ قبل زوال رائحتہ ِا لضرورۃ حعس سس ست 

٣۴۔‏ باب کراھیة الاحتباء یومَ الجمعةِ والإمامٌ یخطبُ؛ لُأنه یجلبُ النوم 
فقوت استماع الخطبةء ویُخافُ انتقاضُ الوضوء ۱ 


ہم ار وا یف بہعے صب+بعءءء+ 


٤۔‏ باب نھی مَنْ دخل عليه عَشْرْ ذي الحِجٌّةء وآراد أَنْ يُضَحيَ عن أخز 


٥۔‏ باب النھی عن الحلفِ بمخلوق؛ کالنبيٌء والکعبةء والملائكةء 
والسماءء والاباءء والحیاۃء والروحء والرأس؛ وحیاۃ السلطانِء 
ونعمةِ السلطانِ؛ وتربة فلانِ والأمانة: وهي من آشدھا نھپا...... 

۷۔ ہاب ندب مَنْ حلفَ علی یمینء فرأی غیرھا خیراً منھا أن یفعل ذلكَ - 
المحلوفَ عليهء ثم بُکَفْرَ عن یمین سج سس تد 

۸۔ باب العفو عن لغو الیمین وأنە لا کفارۃ فیەء رع ربامجری قلی 
اللسانِ بغیر قصدِ الیمین ؛ کقوله علی العادةِ: لا واشر وبلی واش 


٦۔‏ باب تغلیظ الیمین الکاذیة عَمْداً 


الکتاب والباب 


۹۔ باب کراھة الحلفِِ في البیعء وإِن کان صادقاً .0-0-2-2" 
۰۔ باب کراھة أن یسأل الانسانَ بوجه الله اك غیرَ الجنة؛ وکرامة منع 
من سال بالل تعالی وتشْفُم بِ ےس سس تہ ۱ 
۱۔ باب تحریم قولِ: شامنشاہ للسلطانِ وغیرِہ؛ لن معناہ: ملك 
الملوكء ولا یُوصفٌ بذلك غیٴ الله - سبحانه وتعالی - 


٭ڑ یپ یپ ےی ےی یو ےی ےم یی م+4ھھ 


٦١۔‏ باب التھی عن مخاطبة الغاسق ء والمبتدع ؛ ونحوھما بسیدي؛ 


ونحوہ مٛے-مس ہہ سح مس سس صسسس سس سس سد 
٣۔‏ باب کرامة سَبٌ الخُی سس یتس سیت 
٤۔‏ باب النھي عن سَبٌٗ الریح؛ وبیانِ ما يُقَالُ عندَ هبوبھا مت-- 


٥۔‏ باب کراهة سَبٌ الڈيكِ 9.294۶9۶9ئ2424 2 02 2 ئ0 
٦۔‏ باب النھي عن قولِ الإنسان: مُطِرْناً بنوْءِ کذا حس تی 
۷۔ باب تحریم قوله لمسلم : یا کافر سے سس سط سب 
[٦۸۔‏ باب النھي عن الفحش وبَذاءِ اللانِ ستڈ مسسسحسسسسست 
۹-۔ باب کرامة التقعیر في الکلام بالتشذُقِء اف الفصاحةء واستعمال 

شالت رطای مھ صافتافرت سرت 
۰۔-۔ باب کرامة قولە : خبثت نفسي 


ھوے اد ےمم ےھ دے دے ےم مدے مل مھ میم ےو وہہ یم یه ٤ع‏ جع عدم ددع 


رٹ ٹ :101011111 وَ-ے--س1111119 0۰۰۰۷۷۰۸ 


۹ے اف ی اسب الکػفت+: کا 


٢۔‏ باب الٹھي عن وصفِ محاسن المرأۃ لرجل؛ إلا أن یحتاج إلی 
ذلك لغرض شرعغ؛ کنکاحھاء ونحوہ مسحم سم ہس 


۷ 


الصفحة 


۸ 


۷۷ 


۸" 


٦۹٦ 








الکتاب والباب الصفحة 
٣‏ ۔ باب کراه قولِ الإنسانِ فی الدعاء : اللَهُمٌ اغفر لي إن شثتَ: 

بل یجزمٌ بالطلب موم مسسمسسسس مس ثتگا 
٤۔‏ باب کراہة قول : ما شاءَ ال وشاءَ فلانْ ا ےت ۹۷۳ 
٥۔‏ باب کراهةِ الحدیثِ بعد العشاء الآخرۃ سسسہتت-۔۔ ۹82 
٦۔‏ باب تحریم امتناع المرأق من فراش زوجھا إِذا دعاھماء ولم یکن 

لھا عذر شرعیٌ ہس سس یہعسشسس سس ب.۔.... ‏ م٣۹‏ 
0 پاب ونم ضرع المرأِ تطؤعاً وزوجُھا حاضرإِلاً بإذنع. ٤٣‏ 
۸۔ باب تحریم رفع المأموم رآَمّه من الرکوع آو السجودِ قبل الإمام .. ۰ 
۹۔ ہاب کراهة وضع الیدِ علی الخاصرۃ في الصلاۃ رس یکٹسسے ۸ڈ 
٠۔‏ باب کراهة الصلاۃ بحضرۃ الطعام ونفسه تتوق إليهَ ومع مُدافعة 

الأحبثینء وھما البولَ والغائط ےت ٤‏ 
۴ باب الٹھي عن رفع البصر إلی السماء ة فی الصلاۃ سس سیف 5٤۳‏ 
۲۔ باب کراهة الالتفاتِ في الصلاۃ لغیر عذر یم ما ٤ڈ‏ 
٣۔‏ باب النھي عن الصلاۃِ إلی القبور مس شصسسسسسسسسس "ظ ات 
٤۔‏ باب تحریم المرورِ بین يُدي التصاى ہسمصسسىہىہتے۔ م٭۶۹٤ڈ‏ 
٥۔‏ باب کراهةِ شروع الماموم في نافلقِ بد شروع المؤذنِ في إقامة 

الصلاۃ سواءٌ کانتِ النافلڈ سنةٌ تلكَ الصلاة او غیرھا سرت ئث ٦۹٦۴‏ 
٥ھ‏ ۔ باب کراهة تخصیصِ یوم الجمعة بصیامء أو لیلتّە بصلاۃ من 

بین اللیالي مسسحہ ۱ مسسحستت سڈ ڈ89291113 ٠٤‏ 


الکتاب والیاب الصفحة 


٦۔‏ باب تحریم الوصالِ في الصومء وھو أَنْ یصومٌ یومینِ أو أکٹرَ 


ولا یاکل ولا یشربّ بینھما جس ےہ ہہ -۔[:[]۔.<.:..۔.<.ى دم ھ۹ 
۷۔ باب تحریم الجلوس علی قبر بمی سم سمسنسس ہی تٗ۹ 


ہے و محے بے ےم ےم ےی ےی یو ہے ہے ےو می ہے ےہ و ہے جج جم دج جىعے مھ ه ه اخجدےم اع ہہ ب+ےم++ه 


(۹ 


۹ 


